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Resumo

Esta pesquisa visa a descrever o processo histéremcial de desenvolvimento de
Mitl como cenario urbano, colocando como eixo éi@pacao dos indios na sua construcdo e
significacdo. Desde esta realidade particular “Mdidade indigena” criar as condi¢des para
gue os atores sociais e culturais da regiao falematerializem seus posicionamentos sobre o
processo de desenvolvimento regional e da Amaz@sidnistorias, as economias, a politica,
as etnografias e a cartografia social que serd&saptadas, procuram tecer as potencialidades
e importancia de colocar 0s atores sociais comatesjde pensamento e de acgéo vitais para
as correntes de protecdo e sustentabilidade dudtiaanbiental da Amazoénia. O urbano € um
cenario complexo e simbolico, no qual o indio sefromta com a idéia de cidadao, de
democracia, de poder e de poderes, produzindmsfarmmando as identidades. Os distintos
fatores que influenciam a construcdo do urbanogermi ndo sdo uma soma de fatores
individuais, mas uma nova expressao societariaegpondente a dinamica social propria da

Amazobnia.

Abstract

This research aims to describe the social and riusMitu’s development process,
being an urban center and considering indigenouscipation the center of its construction
and meaning. From this particular reality “Mitudigenous city” create conditions to the
social and cultural actors of this region to tatid anaterialize your ideas about the regional
development process and Amazonian’s one. The igist@conomy, politics, ethnography and
the social cartography which will be presented, twdan weave the potencials and importance
of considering the social actors like subjects dhilvcomprehension and actions to the
protection tendences in cultural and ambiental Amman sustainability. The urban is a
complex and symbolic scenery, in which the indigenames across with the idea of citizen,
democracy, and power or powers, producing and mutitie identities. The distinct factors
which influence the indigenous urban constructios r@ot a sum of individual factors, but a

new societary expression, corresponding to theakdechazonian dynamic own.
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MITU VAUPES: A PARTICIPACAO DOS iNQIOS NA CONSTRUCA O DO URBANO
NA AMAZONIA

INTRODUCAO

| offer you explanations of yourself, theories abymurself,
authentic and surprising news of yourself
Jorge Luis Borges (1977)

Esta pesquisa visa a descrever o processo histéremcial de desenvolvimento de
Mitl como cenario urbano, colocando como eixo éi@pacao dos indios na sua construcdo e
significacdo. Desde esta realidade particuMitd, cidade indigenacriar as condi¢bes para
gue os atores sociais e culturais da regiao falematerializem seus posicionamentos sobre o
processo de desenvolvimento regional e da Amaz@sidnistorias, as economias, a politica,
as etnografias e a cartografia social que serd&saptadas, procuram tecer as potencialidades
e aimportancia de colocar os atores sociais cjgitos de pensamento e de acao vitais para
as correntes de protecéo e sustentabilidade duttarabiental da Amazonia.

O desenvolvimento desta pesquisa sobre Mitu sgnifuma volta a problematica que
abrange a etnografia sobre os povos indigenas dpégaterritorio de grande influéncia no
Alto Rio Negro, na Amazoénia colombiana, fronteicanco Brasil), a andlise socioldgica sobre
0S processos de colonizacdo da Amazoénia, a mestigaga cidade como cenario de encontro
da interculturalidade. As bonancas econdmicas @uafisaram a insercdo dos indios no
sistema econdmico mundial serdo abordadas comaegwos histéricos que se tecem no
urbano recente; a bonanca da borracha, as pelpkinaas, as madeiras, o ouro, a exploracao
da folha de coca para a producao de cocaina eheithrdo Estado, que exerceu, num periodo
determinado, o papel de mais uma bonanca. Espatiase sera feita a contradicdo entre a

folha de coca como planta sagrada e de ampla &@idig América do sul, entre povos dos



Andes e das planicies da Orinoquia e Amazoniarecente uso como base de producéo de
cocaina em detrimento de seu uso tradicional imdige

Fazer de uma cidade amazoénica o objeto de estgdifica conhecer a etnografia dos
povos que nela convivem, mas significa também rfage etnografia da transformacéo que o
urbano produz nos povos indigenas. Isto, acompantiadum processo de “domesticacdo”
(Gow 1991: 85) que os povos indigenas fazem docespeband enquanto territério das
instituicbes sociais e politicas e dos oOrgaos gwmreentais que nele se sedimentam. O
propésito da presente pesquisa € dar a cidade aimmazé importancia antropolégica na
construcdo de novas identidades culturais e soqgaés contribuam analiticamente para

explorar novas estratégias de sustentabilidadeemtathj social e cultural

O urbano é um cenario complexo e simbdlico, no quallio se confronta com a idéia
de cidadao, de democracia, de poder e de podeoekizindo e transformando as identidades.
O urbano amazoénico é o espaco no qual estd a eérdgr@ e no qual elementos como a
democracia se colocam no centro das mais recegpessentacdes. Os distintos fatores que
influenciam a construgdo do urbano indigena ndousd® soma de fatores individuais, mas
uma nova expressao societaria, correspondentedénitia social propria da AmazohidPor
isto a metodologia se propde a uma recuperacagrafica e historica dos povos indigenas,
assim como dos povos nédo-indigenas vindos de otggiSes e assentados em Mitu. O
trabalho de levantamento de dados atuais sobreaosod) as organizacdes sociais e
institucionais foi desenvolvido para exp0r as diitas de apropriagdo do espaco urbano e a

re-significac@o construida pelos atores.

Coletamos boa parte das etnografias feitas sobreowes indigenas do Vaupés
tentando aproveitar os elementos que articulandigéma com a cidade de MitQ; e fizemos

uma analise etnogréfica (uma etnografia) urbanadms em nossa vivéncia na area pelos

! No Brasil tem-se desenvolvido um importante delsatere a identidade indigena e cultural nos cemario
urbanos: (FIGOLLI, 1985; FERNANDES, 1997; OLIVEN992; OLIVEIRA, 1972, 1976; RIBEIRO, 1997;
MONTEIRO, 1999; ANDRELLO 2004; FAULHABER, 1987, GAFELO, 2002; LASMAR, 2005).

2« . Estudar o modo como estdo sendo produzidazlagdes de continuidade, ruptura e hibridizagétoee
sistemas locais e globais, tradicionais e ultramum® do desenvolvimento cultural €, hoje, um d@sores
desafios para se repensar a identidade e a cidada(CANCLINI, 1997: 151)



ultimos dez anos e uma dedicacdo exclusiva de ummarevantamento de dados, historias e
narrativas como parte do trabalho de campo, quanfliado com uma ultima visita no més

de julho de 2007, para observar 0s acontecimenais necentes na cidade.

A forma de contar e de transmitir conhecimento éauante, e ndo uma mera
reproducdo da experiéncia, ndo € simplesmente mnitec80; 0 ensino através da narragao, é
preciso reconhecé-lo como “o lado épico da verdagied segundo Walter Benjamin (1994),
esta em extingdo. “A possibilidade de utilizar atdria para finalidades sociais e pessoais
construtivas desse tipo vem da natureza intrindacbordagem oral” (THOMPSON, 1992);
a natureza da narracao, da verbalizacdo e darfatuece a historia, pela qual se articularam
os instrumentos documentados pela historia orabttmes, mesmo porque muitos elementos

construtores do urbano sé se representam nesidaoiel

Comecaremos com uma sintese historica que discutécialidade institucional,
baseada nas informacdes de historiadores, fun@snéarantropélogos, que, na maioria dos
casos, excluiram os indios, e seu papel na formdgéaidades amazonicas. Mesmo que a
historia tenha sua fundamentacdo na institucioadéid e a historia institucional de Mitd
comeca mesmo no ano de 1935, os povos indigenapoyoaram o territério continuaram

nele aportando sua viséo, sua relacdo com o méigenata e seus preceitos culturais.

Insistimos, como o fizeram Robin Wright e StephargitJones, no comeco da etno-
histéria do Alto Rio Negro e o Vaupés, como sengosio mais adiante, na concepc¢ao de que
o territorio estava povoado e era permeado de fiigdos por povos e culturas antes da
chegada da colonizacédo, e, ainda assim, continuargen suas estratégias e reorganizacoes
com a incorporacdo do mundo ocidental as suaslagi@s. A fundacdo do novo cenario social
teve lugar em territdrios que eram de posse dosgowigenas e a fixacdo de lugares de
comeércio ou missdes aproveitou-se desta situacéo geare-fundar. Ainda que em alguns

casos as missbes procuraram lugares neutros gddeiaacdo de povos de distintas ethias

%« .. Ha que convir, com Barth (1997), que a ettadie é uma forma de organizagéo social, baseaatsilmaicio
categorial que classifica as pessoas em funcaoalergyem suposta, que se acha valida na intesagéal pela
ativacdo de signos culturais socialmente diferetueies...” Poutignat e Streif-Fenart (1998: 140)ardmos



no caso de Mitd, o territério e mesmo o lugar dkade tinham uma significacdo para o povo

Cubeo que detalharemos no primeiro capitulo.

Compreender esta simbolizacdo permite partir para leitura que tenta néo deixar de
fora o transpasso dos povos indigenas na constrdgdmstitucionalidade amazénica, e
coloca-la entre as possibilidades de reordenarritotéo como uma alternativa democrética
que incorpore a tradicdo indigena aos entrecruzamsenue se desenvolvem no espaco
urbano, assim como contribuir com elementos deissnglie permitam explorar alternativas
de sustentabilidade ambiental, social e cultural sgiencontram em conflito na Amazdnia em

geral e mais expressivamente na Amazonia colomipanaausa do conflito armado.

Estes entrecruzamentos séo: a politica, as fratu@®as das organizacdes indigenas,
da igreja, dos pesquisadores, dos politicos, adaddg territério por parte de colonos e o
reavivamento ou despertar do interesse pelo melmearte e a cultura do mundo globalizado.
Mitl é mais do que uma aldeia global, mais do qua tronteira que divide; é uma ponte de
encontro entre a Amazonia e sua humanizacao, pseaindo o antropélogo Francois Correa

(1990) na “Selva Humanizada”.

Ha varias histérias contadas a partir de estudusgeificos sobre o Vaupés e que
usaremos no decorrer desta pesquigdtem (1989), Goldman (1968), Hugh-Jones (s/d),
Correa (1990), Wright (1996, 1999, 200Reichel-Dolmatoff (1997)e mais recentemente
Garnelo (2002), Franky (2004), Peres (2003) e Ala(2004), entre outros. Mitl, que € sua
capital na nova organizacdo socio-politica e adstretiva, aparece tangencialmente no
percorrido etnogréafico que se tem realizado nasselmazonicas do Vaupés colombiano e na

regido conhecida como o Alto Rio Negro no lado iteie*.

indistintamente o termo etnia ou povo indigena iciemando estas identidades como dindmicas paraae§so
social de cada povo ou organizacéo societal.

4 Mitd encontra-se a 1000 km ao sudeste de Bogétéa eidade mais proxima da fronteira com o Estazlo d
Amazonas no Brasil.



Fig. 1. Fotografia aérea de Mitd.

Mita é uma cidade com uma populacédo de aproximadgnsete mil habitantes, com
uma histéria institucional e uma significacao terial de fronteira. Capital do Departamento
Vaupés da Colémbia, faz fronteira com o Municipie 88o Gabriel da Cachoeira,
conformando assim parte do territério que tem sidohecido como o Alto Rio Negro na
bibliografia histérica e antropologica. Como serésehvolvido no primeiro capitulo,
compartilha carateristicas populacionais — baixpufagao, alta porcentagem de populacdo
indigena e multietnicidade — com a maioria dasdgdaamazonicas que serviram de referéncia
a esta pesquisa, tais como Sao Gabriel da Cach&siraelos, Tefé e Tabatinga, todas no
Brasil; e Leticia, Inirida e San José del GuaviaseColdmbia. Compartilha também uma
referéncia histérica com as economias extrativistasspecialmente, a bonanca da borracha

desde fins do século XIX até a década de 70, quapdoecem outrosbbom$ como a

® Na divisdo politico-administrativa da Coldmbizepartamentaorresponderia Bstadono Brasil.



exploragdo de espécies exoticas, de ouro e deneodastes aspectos serdo abordados no

capitulo 2, dedicado as historias da economia émdig regional.

Apresentaremos um resumo historico do desenvoltimiastitucional do Mitd, sem
acrescentar novidades na parte histérica. Poréralgsefor acrescentado ao debate, sera a
chamada fundag&o do povoado que se oficializownnada 1935, coisa que, por varias razées
conceituais e documentais colocaremos em duvideens@ que as razées que exporemos
serdao bem-vindas no debate sobre o repensar daidisicente da Amazonia; elementos que
serdo abordados principalmente no capitulo sobreéeratério, mas que, esperamos,

perspassem todo o sentido historico e etnograéstacpesquisa.
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Fig. 2 Mapa da Amazénia.



VAUPES

Fig. 3: Mapa da Colémbia e do Vaupés.

O territério do Departamento Vaupés e a cidade d& d&io povoados por indigenas
de 24 etnias das familias linglisticas Tukano, Rreiaviaki. A diversidade linglistica e
cultural destes povos nédo impede de observar alglemmentos que |Ihes sdo comuns,
especialmente entre os aruak e tukano, mas queetarsio crescentemente compartilhados
por povos maku, estes ultimos menos localizados magyens dos rios, e com menor

priorizacao da agricultura no seu sistema alimentar

Nos capitulos subsequentes finais, tentaremos abasdquestdes relacionadas com a
institucionalidade indigena no Vaupés, os conflitdsr-étnicos, o processo de construcao de
direitos com a sociedade ocidental, os direitosdnos e o conflito armado atual, que tem
uma presenca forte desde 1998. De qualquer mamsies elementos sao constituintes da

historia da regido, comecando pelo nome do Vaupés sera abordado desde a



contextualizagdo territorial e cultural dos primeircapitulos. Iniciaremos com uma discusséo

sobre os Vaupés da qual podemos adiantar:

“A possibilidade de terem sido assimilados e naoesig@& como grupo
independente com frequéncia figura na literatuemydd em conta a tardia
beligerancia que se lhes imputa, seja este 0 a@asdahpés ou Vaupés, que, ao
enfrentar um drastico descenso demografico néo raodeecuperar-se, de
maneira que seus sobrevivientes foram absorvidosyioos grupos e perderam
entdo todos seus rasgos distintivos, inclusivetadanominacdo” (CABRERA,
2002: 45).

Abordaremos questdes relacionadas com o universboico e a incorporacdo do
branco na explicacdo cosmologica, chegando atéghada igreja ou de principios e valores
religiosos que podem estar fora das igrejas e guecem no convivio intercultural urbano,

mas que faziam parte da realidade desde os prisnem@ntros com as missoes.

Ser4 analisada a organizacdo social indigena: dedagle parentesco, exogamia,
endogamia, multiligiismo e os processos de tramsfpfio até a conformacdo das cidades
amazonicas, particularmente de Mitli e em relacé@pa®outras ja mencionadallo entanto,

h& uma sintese de carateristicas dos povos Tuken@age contribuir para contextualizar o

espaco cultural onde foi desenvolvida a pesduisa

O multilingiismo sera um aspecto importante quéoéamCabrera estende ao Vaupés

como uma unidade regional além dos povos Tukano:

® H4 na Amazonia grandes cidades como Manaus (Araayon Belém do Para, ambas no Brasil, que ndo sera
referéncias para esta pesquisa porquanto compdeancamplexidade urbana muito diferente em dimensdes
populacionais e econdmicas que extrapolam o aladesta investigacao.

" “os Tukano se reconhecem por uma origem e umarkistomum e formam um grupo sécio-cultural
homogéneo, cujas principais carateristicas sde@srges: orientacao ribeirinha dos povoados (ant@nte das
malocas); cultivo de mandioca (pelo sistema dearajvcomplementada pela pesca, caca e coletanaiste
parentesco e de matrimdnio baseado na diversidtagiddtica; narracfes miticas com uma trama confiestas

e rituais semelhantes, etc. Isso nao significagtarito, que eles sejam iguais em tudo: eles g#edivem grupos
essencialmente diferenciados pela lingua, pelalilcéo territorial e uma especializacao arteséma tem
sentido nas festas de trocas de bens) e unidotapos matrimoniais. As linguas faladas por estepay
pertencem a mesma familia. Os individuos que falanesma lingua se consideram irmdos. De modo ¢eyren
reconhecido como parente aquele “que fala da mesameira” ao passo que outros grupos se distinguson p
fato de falarem outras linguas. Falantes de lindifesentes consideram-se afins. A afiliacéo lisgta funciona
como registro de identidade fundamental para caglgog A diversidade linglistica, que o mito ligdispersédo
territorial dos Tukano, longe de constituir um téslo a sua integracéo regional determinada, gmitrario, a
natureza das suas relacdes: relacdes de germamidade gente de mesma lingua”, relacfes matrinieiatre
gente de linguas diferentes. (BUCHILLET. 1993: 6-7)



“Dita singularidade linglistica pode resumir-se ewis elementos béasicos
associados: a exogamia linglistica e o multilingdisDe acordo com Jackson, a
lingua € um critério basico na identidade dos gsugm Vaupés e cada individuo
pertence a um grupo de descendéncia patrilineakgudentifica com a lingua
paterna, circunstancia que Ihe inabilita para esgsarom todos aqueles que falam
a mesma lingua de seu pai, de maneira que 0s gassnse realizam entre um
homem e uma mulher que falam diferentes linguasc@mequéncia deles, seus
filhos, no minimo, conhecem estas duas linguagjaaue normalmente sdo
mais, ja que os variados grupos de descendéncitngal se encontram reunidos
em unidades maiores, cujos membros se identificanoc¢'gente irma” e também
nao se casam entre si, de maneira que “as relatdtesnoniais constituem uma
espécie de rede entre trés, quatro ou cinco grugds;se trata de intercAmbio
exclusivo de irmds entre dois grupos sendo que waddeles mantém relacdes
com varios deles; assim, chegam a conviver sob wsmo teto, mulheres
provenientes de diferentes grupos e, portantontiedade diferentes linguas
(CABRERA, 2002: 26).

Estas relacdes podem ser ampliadas na convivéecitotial com outras familias
linglisticas como os caribe, os arawak e os makapdentaremos desenvolver nos capitulos

dedicados a estes aspectos.

Um aspecto de grande importancia para o desenvehtondesta pesquisa é a
comunhdo entre 0 compromisso ético para com osspawvde a investigacao € realizada e um
debate epistemoldgico sobre a criacdo de ciéresaltados, interpretacdes e subjetividades na

pesquisa antropoldgica.

Tomo uma referéncia de Manuela Carneiro da Cunfaipoduzir este debate:

“Ja se disse muitas vezes que 0s xamas, viajapteenmpo € no espaco, sao
tradutores e profetas (p. Ex., Kensinger 1995) g2d® nos entender quanto ao
alcance dessa atribuicdo e ndo toma-la como triGabe-lhes, sem duvida

interpretar o inusitado, conferir ao inédito umdugnteligivel uma inser¢cdo na

ordem das coisas. Essa ordenacao nao se faz serstagéo e, freqientemente, é
objeto de asperas disputas que se assentam taptlitiea interna quanto nos

sistemas de interpretacdo”. (CARNEIRO DA CUNHA 198&2)

Poderiamos trocar a palavra xama pela de antrop&ogonsiderar ainda que as

palavras ndo fossem ditas pela destacada antr@pdtags por um indigehiaCompartilhamos

8 Jeremy Narby (1997) alerta sobre as teorias dmsmiiogos como espelho do momento antropolégicaeen
sdo criadas as teorias:



- como antropdlogos - com os xamas, que temos gtansk de pensamento e explicagéao.
Compartilhamos também que ha um interesse peloeconbnto e que mesmo condicionado
pelo coletivo de pensamento (FLECK, 1986), de gratémos, contribuimos para o saber das

sociedades onde este tem um significado.

O primeiro passo para o posicionamento ético dgyies que aqui é apresentada € o
reconhecimento da convergéncia de saberes dopadlugos e dos indios, dos colonos ou das
comunidades locais, na interpretacdo e na contdbuie pensamento para o saber sobre uma
realidade que, para o caso, € um territério ingigeruma cidade onde estes saberes — dos

antropodlogos e dos indigenas, sejamasou nao — confluem.

Uma testemunha de Jonathan Hill declarou-lhe: “t®dancos possuem almas de
sonhos coletivos,” Hernan continuou, ‘mas suas sldesonhos tomam a forma de livros e
papéis. A alma dos missionarios é a Biblia, a almanercador é um registro financeiro, e o
dos antropélogos é seu caderno de campo.” (HII99316). Isto ndo invalida o conhecimento
dos comerciantes, dos antropélogos ou dos missi@namas nos diz que os indios tém uma
interpretacdo do que é significativo no nosso coinfiento segundo eles, e sugere ainda que

eles priorizam o seu proprio estilo de pensamento.

Com o mesmo interesse de analise colocamos a segoita:

“Pineda Camacho est4d entre quem considera que Hgrasu indigenas
contemporéneas, sO sao inteligiveis em termos ake relacées com a sociedade
maior. O contato h& sido tao intenso e prolonggde,a mitologia, as formas de
producdo e muitas aspiracfes estdo modeladas gdiente” (FRIEDMANN E
AROCHA, 1985:135)

“...que sdo os xamas? Esquizofrénicos ou criaddeesrdem? Homens que fazem de tudo ou criadores de
desordem? Parece-me que a resposta esta no edpgilioo-me: quando a antropologia era uma joveinaia
nascente, ainda ndo conforme consigo mesma, ineomsala natureza esquizofrénica de sua metodologia
xama foi percebido como um enfermo mental. Dempisndo a antropologia (“estrutural”) pretendeu aced
casta de ciéncia e os antrop6logos se ocuparamatmtear a ordem na ordem, o xama se voltou crideor
ordem. Desde que a disciplina vive uma crise datidede (“postestrucutural”), ndo sabendo mais sena
ciéncia ou uma forma de interpretagdo, o xama seapéxercer toda classe de oficios. Finalmentepser
antropdlogos comecaram recém a voltar a questemaocbre a busca obsessiva de ordem em sua diacipli
viram xamas cujo poder reside precisamente em rfénbwsca da ordem”. Parecera assim que a realmlazlse
esconde por trds do conceito de “xamanismo” refetEematicamente a mirada do antropélogo, qualquer
seja seu angulo de enfoque” (P. 24)
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Trocariamos, neste caso, a posicéo das palavrisrasiindigenas” para o lugar onde
esta “sociedade maior” e vice-versa. Todo o oceleilt podera ser inteligivel em termos da
sua relacdo com as sociedades indigenas; as dpiees®des serdo consideradas verdadeiras
para a abordagem conceitual desta pesquisa, padmgreceito que ja foi mencionado sobre
a producao coletiva de conhecimento ou os coletiéeopensamento como sdo chamados por
Ludwic Fleck (1986) na obra citada.

Para isto ter sentido ser& preciso desenvolveraxpesicdo sobre @rtografia social
metodologia utilizada no trabalho de campo quermfmauma fundamentagcédo conceitual e
metodoldgica, tentando encontrar uma ponte engagrafia, a histéria e a interpretacéo

coletiva da realidade num territorio que € palcgdades preocupacdes culturais e sociais.

A troca sera explicada junto com a cartografiaagatevido ao fato de representar um
importante fundamento para o processo de valordggmensamento coletivo. Além de alguns
elementos epistemoldgicos que possam ajudar a@seteo sentido da cartografia social, ou
como ela é usada nesta pesquisa, teremos que uiazereferéncia permanente a estudos
histdricos e etnograficos sobre a regido do Vaep#s Alto Rio Negro — que, desde diferentes
perspectivas tedricas e metodoldgicas, contribuipama o conhecimento sobre 0s povos
indigenas da Amazoénia —, aos dados levantadosaballio de campo e, ainda, a experiéncia
de convivio com os povos indigenas e concidadaogadpés, da Amazdnia colombiana e

brasileira que, por longos anos, nos tem acolhido.

A TROCA E A CARTOGRAFIA SOCIAL

A troca parece-me uma palavra de grande significado construgdo tedrica
antropolégica. As trocas como elementos integradéssestruturas sociais, como parte das
relacbes sociais, como sintese da conexdo de Geetitte atores sociais, carrega uma

multiplicidade de significados que tentaremos calawo sentido das relagdes inter-étnicas,
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particularmente pensando na cidade de Mitu, caghitddepartamento do Vaupés da Colémbia
e os multiplos povos, regibes e culturas que nelavergem. O conceito de troca sera
associado com a cartografia social, levando-se @maocque a aplicacdo metodoldgica dos

mapas cria um cenario para a troca de visdes eralgies sobre o territério.

Fig. 4: Fotografia do desenvolvimento da oficina de Gaafia Social, Mitll Janeiro de 2005.

Mauss coloca no sistema de trocas trés elementasoldrigacdo de dar; 2. a obrigacao
de receber; e 3. a obrigacdo de retribuir. Em t@des coloca uma forga oculta que Ban,
(SIGAUD, 1999). Poderiamos adotar elta1 ndo como um espirito nas coisas, mas como
uma carga de sentido cultural que acarreta relasgi@ais. Poderiamos desfetichizahau e
aproveitar dele a carga de sentido que tem as scoge sao trocadas inter e
intraculturalmente. S6 que es$tau menos maussiano ndo € puro, pelo contrario, ncadse
de acordo com o sentido que dao a ele aquelesegelkem os bens em troca:

%« .s80 as coletividades (pessoas morais) que ahrigaituamente e trocam entre si; elas trocam naoaape

bens mdveis e imdveis, mas sobretudo gestos ddepolfestas, ritos, mulheres, criancas etc.” (SIGAU
1999:94).
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“Depois de metamorfosear e domesticar devidameteens de troca, os povos
indigenas redirecionam-0s e captam suas propriedpde satisfazer a seus
préprios fins, numa tentativa de apropriacao efijgpacéo dos poderes do branco.
Tais processos implicam a desconstrucao do cagitdddlico do colonizador e
sua reconstrucdo a imagem da sociedade indiget@WRARD, 2000: 29).

Nestas apropriacdes, nestes rituais, diz Hugh-J@hesp. 85), estabelecem-se trocas
onde se ativa o segredo, a revelagcéo, o encobineeatexibicdo, porque existem coisas que
se trocam, no entanto, isto ndao é o Unico queeaxitd coisas que ndo sdo para a troca ou que

se conservam para outras trocas. Aplicando estenmaspecto as coisas diz Igor Kopytoff:

“Da perspectiva cultural, a producdo de mercadogiammbém um processo
natural e cognitivo: mercadorias podem ser nao staneproduzidas
materialmente como artigos, mas também culturalenassinaladas como sendo
certo tipo de artigos. Fora da gama total de astidisponiveis na sociedade,
somente algumas delas sdo consideradas apropfedasserem assinaladas
como mercadorias. Além do mais, a mesma coisa @atletratada como
mercadoria num contexto e vista como mercadoriaup@ pessoa e como outro
artigo por outra.” (KOPYTOFF, 1986: 64).

Um primeiro significado da trotaque pode ser acrescentado é o assinalado por Jorge
Luis Borges (1977) no poema da epigrafe. A trocaccama agdo de dar ao outro as melhores
noticias sobre si mesmo, a possibilidade de ercéyuz outro com o reflexo das suas virtudes
e qualidades, a possibilidade de, através da tmfemecer ao outro um espelho para os

melhores olhares sobre si mesmo.

A troca pode ser compreendida como relacdo, didiatgracdo ou pode ter a intencao
de forca, de dominacao, de subordinacédo. Estesntmsninudam no encontro das visdes ou
podem estabelecer rupturas ou incomunicacéespgeaisconfiancas, ou abrir espacos para a

violéncia:

10 dicionario Aurélio define: Troc§Dev. de troca] S. f1. Ato ou efeito de trocar (-se). 2. Transferémsizua

e simultinea de coisas entre seus respectivos .dfBios, acep¢.: permuta, permutacdo, alborqueras(b
barganha, tinhanha, baldroca.] 3. Permuta, cangsoambo. Troca isotOpic#&is. Nucl. Substituicdo, num
sistema ou num processo, de um nuclideo por ougdte € is6topo. Trocas e baldraddsgdcios fraudulentos;
tretas; tricas: "Enganar'! Tal qual como na FemaVila, em toda a espécie de interesses matetaisooais,
graudos ou middos, trocas e baldrocas, em que décde no olho empanzinam os incautos, os de bba fé
(ANTERO DE FIGUEIREDO, MIRADOURO:121.)
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“Contra todas as formas de erro “interacionistajual consiste em reduzir as
relacbes de forca a relacbes de comunicacao, réia batar que as relacées de
comunicacao sao, de modo inseparavel, semprefeslale poder que dependem,
na forma e no contetido, do poder material ou siitt@cumulado pelos agentes
(ou pelas instituicbes) envolvidos nessas relagbagpie, como o dom ou o

potlatchpodem permitir acumular poder simbélico” (BOURDIRO00: 11).

Como ja tem sido extensamente defendido pela asitrgia, as culturas ndo sao
estaticas, pelo contrario, carregam um conteudbdioo fundamental: “Mas a ‘cultura’ ndo
pode ser abandonada, sob pena de deixarmos de emndpr o fenbmeno Unico que ela
nomeia e distingue: a organizacdo da experiénda agdo humanas por meios simbdlicos”
(SAHLINS, 1997: 41). Os estudos sobre a cultur@cesicordando cada vez mais para
respostas particulares a problemas mais globajsia@imo respostas gerais ficam cada dia mais

limitadas frente a realidade que tentam explicaCOB, 19815".

Elias Canetti descreve trés aspectos da realidade realidade crescente, uma
realidade mais exata e uma realidade vindourayas dlitimas dadas em grande medida pela
ciéncia e pela aceleragéo do tempo, mas gostagaglanar um pouco mais sobre a realidade
crescente: “A que tem muitas coisas por ai; nawusdericamente, quer dizer, mais homens e
objetos, mas também qualitativamente ha um senddéroutras coisas. O velho, o novo e o
diferente afluem de todas as partes.” (CANETTI,11%81).

A espiritualidade é um dialogo entre culturas, miteeligides, transcendéncias que
reconciliam, que permitem a interacdo entre os mwsnWateriais ou imateriais e que €
comungado entre pessoas e entre povos. Como diarViarner em relacdo aos ritos: “Os
ritos, em parte, tém a finalidade de efetuar urnaneiliacdo entre as partes em jogo, visiveis
e invisiveis, embora também contenham episédiogxdecismo.” (TURNER, 1994: 35).
Estes episddios de exorcismo sdo as expulsGesropriggdes do outro, sdo a incorporacao
do outro a nossa explicacdo, sob nossa Opticardead se produzem dentro e fora das

cosmogonias, porém nao existe cosmogonia sem troca.

" “mientras que para las preguntas generales séémaentraban respuestas limitadas, las pregumtdisdias

empezaron a sugerir respuestas cada vez mas @sie(@ACOB, 1981: 29).
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Os estudos sobre a religiosidade ou sobre as casbesv tém uma extensa
fundamentacdo no Alto Rio Negro e em muitos outezentes estudos sobre a religido na
Amazonid®. As culturas desta regido tém uma intensa siguiio de elementos sagrados que
constituem suas cosmogonias e relacbes com o mundiips sdo 0s elementos que
transcendem a sua vida material, por isto a tret@cionada com o sagrado € uma parte
constitutiva das relacdes inter-étnicas; a salvaférecida pela evangelizacdo pode ter um
significado de alianca mitica para povos que ataedique o mundo € perspassado por

inUmeros poderes infinitos.

O ritual € um ato de memoria coletiva e ha memi@ieela-se e oculta-se. No ritual
revelam-se e ocultam-se relacdes que tém signifipada o coletivo, que fazem parte da troca
intra e extra-cultural. A perspectiva individual oletiva é diferente, nenhum sujeito
individual pode representar a perspectiva da cidigtile. A troca € um ato coletivo, precisa do
outro para a construcdo da identidade, do perteaamletivo. O ritual enquanto coletivo, é
uma maneira de reciprocidade com o sagrado, é uraada mesma forma, € uma conjugacao

dos elementos de poder do homem e dos seres geednaem ao homem.

A troca ndo é exclusivamente de bens materiaigxpicacdes sobre o mundo, as
representacdes, as apreensdes do mundo fazemdaartmultiplas interligagbes que séo
produto da troca: “As idéias ndo aparecem como “umsgancia’ separada das relacdes
sociais, representando-as como demasiadamente nard@ensciéncia e ao pensamento. O
ideal esta, portanto, no pensamento em todas asfisugdes, presente e atuante em todas as
atividades do homem, que sO existe em sociedadexiste como sociedade” (GODELIER,
1996: 187).

Bens séo instrumentos de troca, de dependéncianefdrmacdo, mas podem ser
adotados como novas estratégias ou unidades dgiosekimbolica ou material que nédo

subordinem, mas criem novos processos de relacao:

12 Pioneiro é o estudo do professor Robin Wright G)3bre a cosmogonia Baniwa do Rio Igana paradast
apenas um exemplo.
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“O desenvolvimento refere-se a um processo — um enwnpassageiro de
“primeiro contato” que pode bem durar mais de camsa- no qual os impulsos
comerciais suscitados por um capitalismo invasidm severtidos para o
fortalecimento das nog¢8es indigenas da boa vidaséNeaso, os bens europeus
ndo tornam simplesmente as pessoas mais semelhantés, e sim mais
semelhantes a elas proprias” (SAHLINS, 1997: 60).

Idem no sentido das coisas que sao trocadas:

“O intercambio desses bens, longe de ser apenasracsade objetos utilitarios,
gerou a circulagdo de novos significados e poderetalizados em forma
material. Portanto, a manipulacdo desses emblersagnsicos passou a
constituir uma forma de discurso performatico apemjp as transacbes de
poderes complementares e a negociacdo de novgéeglaociais” (HOWARD,

2000: 25).

As coisas carregam um significado de prestigice€slementos séo incorporados com
outras significagfes diferentes de serem somesteumentos. Ha elementos que ndo séo
comercializaveis, que tém um sentido tradiciongbaiger, como as penas ou outros elementos

sagrados. Essas formas de possuir entram em di&ogwoca de significacdes

As relagdes sociais intensificam-se com o mercaws isto ndo quer dizer que elas
melhoram; mudam e podem deteriorar-se quando o acherestabelece condicbes de
dependéncia ou de dominacdo, ou quando o mercagta at bases de relacbes de
reciprocidade entre as proprias “comunidades”. Axas do mercado transpassam as
fronteiras inter-étnicas e constituem-se em meiestrdnsformagcédo ou intensificacdo de

relacdes interclanicas.

“Na relagcdo de aviamento, a corrente de endividéonee estende desde os
centros urbanos até a periferia mais remota e, evs lmanufaturados vao
passando ao longo desta corrente em troca detlimabgbrodutos agricolas. Esta
corrente une aos patronos brancos com o0s patrof@sores e estes com 0s
indios. Mas esta corrente ndo se interrompe dentepa fronteira étnica. Segue
estendendo-se até unir ao indio com o indio paeaagmoralidade do mercado

1340 que todos os leitores bem instruidos em tracpreésentes da literatura maussianica sabem éaeo um
porco como presente a seu parceiro de troca, codalddalgo dele mesmo (sua pessoa) a seu pancaiforma
(aparéncia) de porco (GELL, 1999: 38).
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penetre a do parentesco e, a sua vez, a moralitagarentesco se estenda até os
negoécios com os brancos” (HUGH-JONES, sem data: 85)

A troca elege certo nivel de eficiéencia para o ledeximento das relacdes. Esta
eficiéncia tomada como a definicdo de objetivostelngfo de beneficios proprios ou
suprimento de necessidades dos trocadores. Adrdeaa as relagbes com o sagrado, com 0s
outros intra e interculturais, com o territériot@ entorno e consigo mesmo. Se a troca é
ineficiente o sagrado se afeta, o territorio sefltoa e conflituam-se os atores sobre o
territorio, o individuo adoece. A troca € uma oppé@mmanente que nao € necessariamente boa

ou benéfica, mas é precisa e real em todas a$eslagciais.

No debate sobre a cultura, as tradicbes, a idelgida a etnicidade, quase que
poderiamos afirmar que o verdadeiramente “auténéi@troca. A autenticidade € uma coisa

gue podemos entender de maneira simples com ceagmieth Conklin:

“Até certo ponto, isto pode ser entendido maisadamente como uma estratégia
adaptativa. Como Ehrenreich observa, “A adoca@oedtuario ndo-indigena, e o

culto a uma aparéncia que os espelha como exéerse para promover a

sobrevivéncia cultural do grupo em geral.” Em vezagjilizar a destruicdo da

autonomia cultural indigena, a vestimenta exotiodepajudar a preserva-la”

(CONKLIN, 1989: 717).

As roupas, assim como os discursos, a politicaglgiosidades, podem, longe de
destruir, preservar as relagdes eleitas culturaknssmo trocas.

A hipotese que podemos desenvolver nesta apre8entag de que € preciso pensar o
sentido das trocas, as virtudes e 0s beneficiosndasnas, para avaliar a eficiéncia das
relacbes entre os individuos, entre os coletivodestes com sua area circundante. A
compreensdao do sentido da troca para a cartogeaftaal inicia necessariamente do
reconhecimento das bases culturais e sociais ia gast quais as comunidades partem para a
troca. As trocas existem, mas tém um condicionamnenttural e social que permeia os

interesses com 0s quais se produz.
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Eduardo Viveiros de Castro diz sobre a indispetidade do outro: “Constancia e
inconstancia, abertura e teimosia eram duas faces utha mesma verdade: a
indispensabilidade dos outros.” (VIVEIROS DE CASTRD®92: 50). As culturas, como
sabemos, partem de uma relagcdo com o outro, setemsia e a do outro, € esséncia para a
identidade, e €, portanto, indispensavel. Uma pigagdo que fica deste exercicio €
acrescentar os argumentos e testemunhas que mogapercompreender como estes povos
estiveram abertos para a troca, para receber o:osuas mercadorias, seus deuses, suas

representacdes sociais.

Um importante antropdlogo que tem registrado ebtxtara dos povos Tukano do
Vaupés a troca € Stephen Hugh-Jones. Aqui um exeque pode estender-se de nomes a

bens materiais, trabalho, religido, etc.:

“Os ornamentos que hoje os homens adultos tukaaon usas dancas sao
provenientes de trés fontes distintas. Em primkigar, cada homem veste um
conjunto idéntico composto por um cocar, um cirdui@ dentes, uma tanga e
outros artigos que ele retira de uma caixa espguoilé propriedade coletiva de
seu cla. Em segundo, os homens usam seus préplamesde micangas e outros
acessorios, muitos dos quais adquiridos no comévced. Finalmente, também

usam roupas, toalhas, sapatos e outros artigosobtéam dos brancos. Os
ornamentos de um homem podem, assim, ser vistos oacomplemento visual

de seus nomes, pois em cada caso eles provémsddifggentes fontes: de seu
cla, de seus amigos e vizinhos e de estrangeifldslGH-JONES, 2002: 55)

Os sistemas de troca existiam entre os povos Tukadeles com povos de outros
padrbes linglisticos como os Aruak e os Maku. Roxdmateriais e simbélicos, como os
mencionados balaios, ipadu ou sementes de mandiosajue podemos acrescentar o cesto e
venenocurare Maku, o ralador Baniwa ou Curripaco, o banco Tukaatc., eram relacionados
em trocas que hoje permanecem entre clas, etnidsrotorios. Estas relacbes que estao
baseadas em estruturas hierarquicas, em terridiad@s, no sistema alimentar, instrumentos
ou produtos materiais ou imateriais de alto podabdlico ou religioso, sdo constituintes de
uma base para a qual partem para a troca com ocnaandental baseados no reconhecimento
do outro e no intento de compreender seus inteyessgdes, sem desconhecer 0s momentos
de conflito que existiram especialmente por fora @iaidades culturais mais préximas que se

podem definir como etnias fratrias ou clas:
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“Raramente, se tanto, encontra-se evidéncia delilades entre grupos da
mesma fratria; isto €, a guerra é incompativel aetacdes de parentesco
definidas pela ideologia de descendéncia de aatestomuns. Se foram
desenvolvidas hostilidades entre grupos aparentaskxs ocorreu em pequena
escala e teve curta duragdo.” (WRIGHT, 2003: 76).

A guerra, o conflito interclanico e interétnico, isthu também como formas
importantes de troca de relagBes entre os povdgeinds. No processo de interacdo ou de
“contato”, como se tem chamado na antropologiagrasontros dos povos indigenas com o
mundo ocidental, também ocorreram nesta expressacodflito e de violéncia que é
transformada pelas proprias relagdes de forcamoder vividas no processo de colonizagédo
(WRIGHT, 2003; FARAGE, 1991; MONTEIRO, 1999).

Entre os povos indigenas da Amazoénia existem vaiiss de hierarquias (RAMOS,
1980; JACKSON, 1996, PENA, 2003) que conjugam &g:des interétnicas, as relacdes dos
clas, dos irméos maiores e menores (no duplo sedéchierarquia familiar e da organizagéo
dos poderes no interior das etnias), dos prime@nesair da ¢anoa anacondae dos poderes
recebidos na iniciacdo da vida (CORREA, 1996). N@amo, existe também o conceito de
“pacomd (PENA, 1999), todos os povos s&o associados cgpaoomd, como parentes ou
amigos proximos com 0s quais existe a aberturteagéo de interagir e trocar. Epcomaé
um termo que pode ser usado como um instrumenfrador, que oculta as diferencas, mas

nao as extingue, e que faz parte de instrumentaedédade regional.

A disposicdo para a troca pode ter sido potenaddizpela troca intra-ambiental, por
uma relacdo com a vida da natureza que é reificaltlaralmente. A troca com os deuses, com
0s poderes sagrados e ocultos, esta relacionada ¢moa dos seres da natureza, de insetos,
de minhocas, de aves, de frutos, de roedores, araatgm a reproducdo da vida. Nao trocar é
“mesquinhar” (sovinar), é impedir a reproducdo itayveé roubar a interacédo e a continuidade
da vida. Trocar, compartilhar (ndo mesquinhar)emnitir que a vida continue, que a cultura e

a relacdo com a natureza permanecam ativas.
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Héa outros elementos que serdo abordados no degengoto desta pesquisa como as
relacdes historicas na conformacéo do territooredacdes entre a religiosidade tradicional
indigena e o aparecimento das igrejas catolicaapg&lica e os resultados para o didlogo e a
troca de valores, que, por sua vez, tém influémeaiaorganizacdo social, econémica, de
parentesco, entre outras. Mas vejamos qual é & @utte a cartografia social e a troca que
nos ajudard para a andlise central desta inveétigac

A historia da cartografia social é o resultado deaunfluéncia tedrica da sociologia
colombiana e, particularmente, de um dos fundadodesta disciplina na Universidade
Nacional da Colémbia, Orlando Fals Borda; mas tamt®m a sua base no desenvolvimento
dos movimentos indigenas, camponeses e afro-cadmmdi que contaram com o0
comprometimento de intelectuais das ciéncias so@ado direito que capitalizaram, nas
grandes mobilizacdes das décadas de 60 e 70, ibifidade de desenvolver a Investigacédo-
Acéo-Participacad (IAP) nos préprios processos sociais. (VELAZC@let.998)

Influenciada pela teoria marxista, a IAP perguntaygem sdo os atores de
conhecimento e para qué é produzido o conhecimentoseja, deu-se uma perspectiva
transformadora ao conhecimento e uma subijetividaéstérica aos atores através dos quais
este conhecimento era produzido. A contradicdo gomahtal com 0 marxismo vem da
dificuldade dos partidos ou organizacdes marxid¢aaceitar as proposi¢cées das comunidades
no projeto politico que, na ortodoxia marxistaggéava elaborado. A luta contra o capitalismo
mundial e o imperialismo ndo conjugava com as rsdades e proposicoes das comunidades
indigenas, camponesas e afro-colombianas que fatpeto territdrio, o reconhecimento das

suas nacoes, linguas e diferencas culturais.

Campesinos de los And@sALS BORDA, 1961) eCausa Popular Ciencia Popular
(FALS BORDA, 1972) influenciaram o desenvolvimentie pesquisas que estivessem
engajadas com as comunidades “populares” produzind@onhecimento transformador da

realidade e outorgando as ditas comunidades a pagéde como sujeitos historicos. A

14 “Investigacion — Accion — ParticipativglFALS BORDA, 1972)

20



pesquisa participanteomo foi conhecida esta teoria e metodologia resiBganhou muitos
desenvolvimentos tedricos e metodoldgicos de acomdoas regides onde foi aplicada. Paulo
Freire (1994) e Carlos Rodrigues Brandao (1987) taiez os mais destacados autores
brasileiros que construiram esta metodologia erdewvana a aplicacdo nas suas pesquisas e
acOes. No entanto cada processo aplicativo da IAPesquisa participante ganhou 0s seus
préprios desenvolvimentos e espalhou-se por td&taérica Latina.

A cartografia social nasce no seio da IAP e € agicespecialmente nos processos de
recuperacado de terras dos povos indigpaases guambianogios Andes colombianos e das
negritudes nas proximidades do litoral pacificontesmo pais. A elaboracdo de mapas pelas
proprias comunidades servia como instrumento déogbade auto-reconhecimento nos
territérios que estes grupos sociais tentavam eep Este processo se desenvolve em
comunhdo com o surgimento das reservas territomaifgenas e afro-colombianas que

reutilizariam o termo de “resguardos”.

Sucessivamente, a cartografia social vem sendoausagecialmente como um
instrumento de diadlogo ou de fazeringa® ou mutirdo de conhecimento para refletir
especialmente a partir do territério sobre as gmikicas das comunidades indigenas e negras
da Colébmbia. Na Amazonia colombiana tem sido apiclundamentalmente pela Fundacéao
Minga (Fundamingd) que tem contribuido em vérios projetos do prograbo@peracao
Amazobnica (COAMA), como é o caso do processo dedgao da Associacdo de Capitanes e
Autoridades Tradicionais Indigenas do Pira-Para@A(PI).

!> Os mapas elaborados por comunidades indigenasjedcendentes, camponesas, etc., vém se corusiiterin

um documento de valor social e de carater publienlggitima as lutas sociais especialmente na ezagfio ou
legitimacéo de terras, como ja aconteceu com osndetos histéricos de posse de terras. (Devo esterttario

a German Palacio (Com. pess., marco de 2006).

6 palavra indigena usada para fazer coleta de m®duim a participacdo dos vizinhos que teriam uma
retribuicdo de trabalho nos seus cultivos e qustcoia fortes vinculos sociais e culturais, chegandlusive a

se reproduzir nas cidades.

" Temos participado do desenvolvimento teérico eaplicacdo da metodologia da Cartografia Social nas
FundagGes Minga e Oteino. Para o caso do Estadpégawa elaboracdo do Plano de Desenvolvimento
Governamental 1998-2000, (publicado pelo Conselbgidhal de Planejamento (CORPES), que abrange sete
Estados da regido das bacias dos rios Orinoco e@maa), na reorganizacao territorial do MunicipgdTdraira,

na reconstrucdo urbana de Mitu, apds o assaltaipesno de novembro de 1998, e finalmente na elat@o da
dissertacéo de mestrado no trabalho com as Condesdadigenas Hupdah no noroeste amazonico.
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Hoje existem muitas aplicacdes metodologicas demadais como cartografia social
que tém uma orientacdo fundamental aos processogplatejamento, nos quais as
comunidades participam, mas que abandonaram odsewmte sujeitos produtores de
conhecimento coletivo e se transformaram em memdeditimar a “participacdo” das
comunidades na definicdo de politicas publicas wu neecanismos eficientes de extrair
informac&o sobre a realidade das comunidades. @pdibgo Arturo Escobar (1999)ja
alertara sobre a concentracdo dos grupos sociar@rssos de planejamento e a perda da

reflexdo sobre as problematicas mas importanteprdasias comunidades.

O termo cartografia social gera também a preocupagi ser um instrumento de
construcdo de mapas da problematica social, ou skjapossibilidade de reduzir as
problematicas sociais através de instrumentos afeefimento, colocando-as em mapasa
realidade, a origem do termo cartografia sociakesy mais a referéncia ao territério — que € o
lugar comum dos distintos grupos sociais — e ndm grocesso de redugdo a mapas que sao
especialmente meios para o didlogo sobre o teait®fou sobre a problematica que as

comunidades tenham concordado em fazer.

O sentido em que a teoria e a metodologia de caftagocial € usado nesta pesquisa
preserva o interesse de possibilitar as propriasunalades a reflexao sobre o seu territorio, a
analise coletiva das problematicas sociais e @iftug a definicAo de posicionamentos que
serdo colocadas nas politicas de reordenamenitori@irdo Municipio de Mitd. No entanto, a
aplicacdo metodoldgica da cartografia social pata gabalho teve a intencao de facilitar o
posicionamento das comunidades bairristas do Mpinigiara oEsquema de Ordenamiento
Territorial (Lei 388 de 1993)complementando o estudo com a analise historetaaggrafica
e aproveitando o exercicio para um debate epistgiool sobre subjetividade e objetividade
na pesquisa antropoldgica, ou sobre as virtudeselglidhdes da IAP nos estudos
antropoldégicos.

8 Arturo Escobar antecipa uma preocupacdo pela figagiio que estad diretamente relacionada com o
estabelecimento de direitos: “O planejamento iaeelmente requer a normalizacdo e a estandarizégao
realidade, o que a sua vez implica a injustica@etiacio da diferenca e da diversidade.” (ESCOBKR9: 58).

19 Agradeco este comentario sobre o termo cartognadiacartografia social, ao gedgrafo Joaquin Malajue
alertou-me sobre o risco reducionista quando dalogermo.

22



O olhar desta pesquisa foi condicionado entéo, I[pd?aou pesquisa participante, que
tentou juntar os elementos da troca que se refeesama vida social e comunitaria de Mitd,
conjugando a compreensao da realidade a partiestados histéricos e etnograficos sobre os
povos indigenas do Vaupés. O acompanhamento degs@ade reordenamento territorial no
quadro da Lei 388 de 1993, aplicada aos municiga<oldombia; e a realizacdo de uma
oficina de participacdo, que, em parceria com depuea e outras instituicbes do Estado,
levariam a uma mesa de cartografia social e a elgho de quatro mapas dos bairros de Mitd,
com a formulagdo da problematica social das conaaleist um auto-diagnéstico sobre a
situagdo ambiental e cultural, assim como suas ogigfes para 0 programa de

desenvolvimento do Municipio para os préximos 1@s&h

O territério foi trabalhado como uma imagem, un@esentacdo, uma memaria que se
ativa para a compreensdo do presente, e 0 exeddcgua recriagdo através da cartografia
social permitiu descobrir aquilo que € habito nidiano, mas do que ndo se tem consciéncia,
permitiu 0 que os mentores da cartografia sociah@m dever o invisiveldescobrir o visivel
— invisivef!, suas significacées no individuo e no coletivo. imfagem do espaco ndo é
geografia fisica e sim geografia interior das @ané dos animais, dos seres espirituais e
materiais, da vida fisica e metafisica, que estéegada de sentido para aqueles que o
habitam; o proposto no exercicio foi: “temos queeapder a tocar e a valorizar o invisivel, a
cuida-lo e respeita-lo e a entender que a vidaada am de nos depende, em alguma medida e
de alguma maneira, dos outros seres humanos eundnbs que compartilham o territério e
a vida conosco” (VELASC@t al. 1998: 2).

% Este processo culminou com a expedicéo do Acodode 30 de Maio de 2005 da Camara dos Vereadores d
Municipio de Mitd que adota a lei do Esquema dee®adhento Territorial.

L por exemplo, no trabalho sobre o reordenamentitoréal do municipio de Taraira no Vaupés da Cdbéan
tivemos a experiéncia de observar, durante a elghordos mapas, as comunidades indigenas dialogaram

0s garimpeiros e 0s reconhecerem como atores, gessum histéria e necessidades e ndo apenas como
destrutores do meio ambiente; por outro lado, osng@iros reconheceram nos indios grandes conhezedo
territdrio e enxergaram e escutaram sua representagtural, eliminando a visdo dos indios comuaggns que
procuravam comida no mato. O outro era invisivelapas indigenas, assim como para 0s garimpeiros e o
exercicio participante permitiu o didlogo e o miteconhecimento.
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O territorio refletido através da cartografia sb@&@auma reconstrucao historica do
espaco, no qual se elaboram mapas a partir dassaévpercepcdes dos participantes, com
uma verbalizacdo coletiva e com um sentido relaclonao objetivo para o qual séo
elaborados. O fato de representar o territoridifaa didlogo, os diagndsticos coletivos e 0
compromisso dos atores na construgcdo de altersdiigate as dificuldades identificadas. A
cartografia social gera uma interessante relacasuggto consigo mesmo e com 0S Ooutros
sujeitos na reflexdo sobre o territorio; ou sejjetiviza o territdrio, outorga ao territério

valores, interesses e idéias que séo construidasudeira coletiva e em funcao do coletivo.

Esta é a linguagem complexa das significacOesintagens, da historia e daemoria
do presentecolocada sobre o territério. No alimento das inmsgea memoria descobre o
oculto, permite ver o que € cotidiano, o territogioe passa todos os dias na frente e néo
enxergamos. Conflitos que afetam o coletivo, didost a luz dos estudos de pesquisa
participante, geram uma versdo inédita do terdtéridas possiveis solu¢cdes a que nenhuma
pessoa poderia chegar de maneira individual. Istbe pter significado para questbes de

identidade cultural, protecdo ambiental ou soludgconflitos.

Os mapas estdo condicionados por uma visdo quenenegentifica, abrange a

construcdo de um imaginério sobre a maneira deexenh

"Um mapa ndo é uma imagem realista, mas um modedbdgico de um
territério, freqientemente combinado com signogipe digital. Reune certos
tracos pertinentes para fins particulares, da agdio de um trajeto
automobilistico para mapas rodoviarios ao estudsuibsolo para os geoldgicos.
O mapa torna-se verdadeira tecnologia intelectual nmomento em que,
independentemente de sua presenca concreta, sganimmaental € utilizada por
um individuo para avaliar a distancia entre doistp® de um territério ou para
estabelecer uma estratégia qualquer. Mesmo quésidanfiente ausente, o0 mapa
tornou-se elemento essencial dos instrumentos medta Sujeito cognitivo”
(LEVY, 1998: 109-110).

No entanto, os mapas da cartografia social quenfoemlizados no Miti sdo mapas
sociais, mapas que representam o territrio da \idtdiana, que possibilitam o
reconhecimento das necessidades, dificuldades #ita®nporém, representam também a

possibilidade de sonhar com o futuro no qual asgassparticipam na sua construcdo. Isto
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torna-se mais forte quando a lei municipal integsaestudos cientificos sobre o territério,

legislacéo urbana, protecdo ambiental, politicagascom as propostas das comunidades.

Os mapas das comunidades bairristas sédo troca loeresa conhecimentos e
representacdes do urbano, carregam a troca itaudjue é trazida desde as comunidades
indigenas para enfrentar o urbano em interacdopmyvos de outras etnias e com pessoas de
outras regides da Colémbia. O conhecimento tramsfese entdo em um capital social, que

como expde Antonio Elizalde:

“Os saberes sdo conhecimentos que se foram acutouthrrante longo tempo
mediante processos em que participaram muitos seresnos, interagindo de
diversos modos e transmitindo-se uns a outros @soduindividuais e

incrementando dessa maneira o saber individudetivaw' (ELIZALDE, 1998).

O processo participante que apresentamos sintetiemcontro de varios saberes
coletivos, que compartilham urhabitat ambiental e cultural de imensa riqueza e que
convivem com uma seérie de conflitos sociais, pmitie econdmicos que sdo agucados pelo
conflito armado e o isolamento das grandes cap#aigntros de decisdo politica. A troca
constitui o canal de comunicacéo para a incorpordgérelacdo com o outro, das linguas, das
identidades e dos bens materiais e simbélicos.ogatcomo é insinuado por Maturéha
restituir, reincorporar, mesmo superando ou tramsEedo o0 sentido da agressdo, se esta

existir.

Quando nao existe esta compreensdo as trocas rsfotraam em coisas, coisas
doadas pelo Estado, pelas ONG's, pelas pessoataararse uma forma desequilibrada de
intercambio. N&o se reconhece a reciprocidade requdm da nem de quem recebe. Separa-
se a virtude do doar, do dar, da dadiva, com asmasaioadas. Gera-se entdo a desconfianca
que quebra o sentido que Marcel Mauss (1974) caata dadiva: “Em todas as sociedades
gue nos precederam e que ainda nos rodeiam, e mME®NMTIMErosos costumes de nossa

moralidade popular, ndo existe meio termo: cordias desconfia-se inteiramente; depor as

22« identidade do ser, de todo ser qualquer que ssja, ocorre como uma dinamica sistémica desigfies no
meio que o faz possivel na conservacdo do modivdeque o define e constitui” (MATURANA, 1997: 32)
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armas e renunciar a sua magia, ou dar tudo; debkdspitalidade fugaz até as filhas e bens”
(MAUSS, 1974: 182).

A guantificacdo, a reducdo ao mercado, unidadeseatida capitalista, relacdes custo-
beneficio, impedem ver no outro um compartilhadan, “trocador”, e assim reduzem a troca
aos bens, as pessoas como receptoras de coisgxigo rolocar a troca na Amazoénia como
uma interacdo de sentido, e ndo de coisas, queporeo elementos fundamentais para a
reproducdo da vida, como a agua, a biodiversidada, e tudo que depende dos saberes

culturais para sua sustentabilidade ambiental ialsoc

As trocas que ndo sdo adocicadas, que ndo sdaded@s quais ndo se tira 0 azedo,
sao as trocas que tém gerado as economias exdradiexploracdo da cocaina e outroems
econdmicos que tém afetado o meio ambiente. S&o@Es que tem aberto o espaco para o
conflito social, para a inveja, para a critica dgsta e para a guerra. Por isto, a hipétese é a de
que a prioridade esta na geracdo dos cenarioopdedogo como preparatorio para a troca e

este é o sentido outorgado ao exercicio da caftag@cial.

Um instrumento reificado, no sentido de MarilynaBterr?®, pela sociedade ocidental
€ a comunicacdo. A comunicacado é fundamental neiei® do pensamento coletivo; € uma
troca de conhecimentos que se expdem e se arti@rafancao do territério. A comunicacao
€ um instrumento para re-elaborar o sentido dasgrdha niveis de diferenca que ndo sao

permanentes, pois estabelecem-se 0s meios pamestiltacio-pacificacéo das trocas.

Esta troca néo € possivel sem o diadlogo, sem m@gée, ou seja, sem a transformacéo
do outro, sem a alianta Pierre Clastres (1982) associa troca com alianea, define alianca
e troca como males necessarios que interferem dep@émdéncia. Acreditamos que a
independéncia no sentido em que vimos falandostatelecimento de interdependéncias que

3 “para tomar de volta termos dados numa énfasdtiaagbarticular no contexto de material melanesian
objeto (de conhecimento) é aqui reificado. Poiigagfdo simplesmente subentende-se apontar a maiaegyaal
entidades séo tidas como objetos quando elas st yiara assumir uma forma particular (“presefitesca”)”
(STRATHERN, 1999: 13).

* “Todas as politicas sdo conduzidas pelo ajustameetseus discursos a linguagem e aos fins, sesoutr
seletivamente desenvolvem idéias e recursos sioasdtiara criar bases para alianca.” (CONKLIN, 193).
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facilitam a troca, que permitem uma domesticac&orelacoes e a partida para novas formas

de relagbes que se transformam mutuamente.

A troca nado reciproca, impositiva, escravista, gelimadora, gera instabilidade,
desordem e conflito. Isto se aplica ndo s6 as pesss organizagdes culturais e sociais, mas
também ao territério e ao meio-ambiente. No entaasodisposicdes para a troca nao sao
rigidas, a abertura de uns e a violéncia de owéms mediadas pela vida cotidiana, pelo
intercambio de imaginarios que vao penetrando eboaros lados da cultura e transformam-

se mutuamente com o decorrer do tempo.

Se colocarmos a troca de uma maneira tragica, ulesceriamos que a troca ocorre
entre povos e culturas e suas representacdes deezst de vida social, de aceitacédo e
interpretacdo; entdo a troca muda, transformarsa@moda-se para assimilar, para adotar e
para re-significar. As relagbes que se estabelecsignificavam que tudo tinha mudado e,
portanto, que tudo precisava de uma nova explicagggim a mudanca deu-se para pacificar,
para domesticar, para redefinir, porém como apomeamente, Viveiros de Castro: “obscuro
desejo de ser o outro, mas segundo os propriooEfdIVEIROS DE CASTRO, 1992: 26).

Se a troca configura a possibilidade desta atrdeédialogo, pode-se gerar uma nova
ordem que re-configure o territdério, o corpo e asdtucas; porém, esta troca nao €
simplesmente um intercambio de informacdes, € weonteecimento do outro, €, como afirma

0 mestre Nicolas Buenaventura (1995), o “apaixomaogela diferenca”.

A troca dos povos indigenas para com o mundo o@tledo é sO sua capacidade de
serem cidadaos exercendo o direito a voto ou madejas recursos de transferéncia dos
“resguardos”, dos quais falaremos mais adiantedeunteragir de acordo com a lei no
cumprimento dos deveres constitucionais e politicmstros elementos constituem sua
capacidade de se relacionar com o meio, de enBgoee de transforma-lo sem sua
destruicdo, e isto implica numa relacédo difererecigde contribui para a interculturalidade.
Quando falamos de conceitos como sociedade, natersagrado, pode-se tentar coloca-los

numa leitura homogénea, mas, quando existem cog@@ssou estruturas culturais diferentes
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ou diversas, elas constituem uma outra troca qde pariquecer os significados e a relacéo;

s6 através do dialogo intercultural isto pode darisise em uma riqueza.
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CAPITULO |

OS UAUPE ENTRE O TERRITORIO E A MALOCA

Each narrative is, in a certain sense, a relativiekgd form of
discourse about a certain phase in cosmic history.
Robin Wright

OS UAUPE

A historiografia sobre o noroeste amazoénico exclpow muito tempo a tradicao
mitico-histérica dos indios do Vaupés; ela se inamga partir de narragcbes que se
desenvolvem a partir da historia do contato. Namot novas aproximagdes que recorrem a
metodologias de participacdo e aos estudos etnogsgirofundos entre os povos indigenas,
tém permitido uma leitura que pode reconstruir atdnia dialogando entre dados
historiograficos e narracfes mitico-histéricas.ebEsdpitulo ndo pretende ser um percorrido
etno-histérico do noroeste amazodnico, porém, tebhtadar alguns aspectos que fazem parte
fundamental da contextualizacdo histérica destquies, e que pode contribuir também para

virar o espelho de onde se analisa a historia.

As fontes abordadas por arquedlogos, historiaderesmtrop6logos dificultam uma
Unica construcdo da historia recente do Vaupésecesmente porque os dados sé&o
construidos a partir de narracdes e interpretagaqaeles que contribuiram para sua coleta.
N&o tentaremos desvendar quais as intencdes ougiasp dos dados ou dos seus criadores,
mas nao podemos desconhecer que seus imagindigpesas, econdmicos ou investigativos

fizeram parte desses dados que contribuiram pafarooar uma leitura desta histéria.

A historia antiga do Vaupés ou da regido soO ¢€ ioden partir das narracdes dos
indigenas que hoje se encontram na area ou damafdio subministrada pelos seus
antepassados. Nestas narracfes ha uma ponte néidadehtre a histéria recente e a historia
mitica, que faz parte da cosmovisdo de tradicddigemas Tukano, Aruak e Maku-Puinave, e

cada um dos povos englobados nestas trés famiigigidticas. As referéncias aos povos
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indigenas da regido estiveram altamente condicamaelo que estes indigenas ofereceram
como informagao aos colonizadores, historiadoreangelizadores, e mais recentemente, a

antropologos e outros estudiosos da regido.

Segundo os dados mais atualizados de estudos Higiced”, a regido teria sido
povoada ha pelo menos 10 mil anos, com ondas migatde povos de diversas culturas
entre as quais encaixam-se “as familias linglwstivdaka-Puinave, Arawak, Tucano y
Caribe”. (FRANKY, 2004: 66) continuando com esti@zréncia:

“A hip6tese que conta com maior consenso diz qu@roseiros povoadores
seriam 0s ancestrais dos grupos Maku-Puinave, pagwtrariam os Arawak,
seguidos pelos Tucano Oriental e finalmente, clegaos Caribes. De acordo
com as tradicbes orais dos grupos Makul-puinaves seuepassados eram
também ndémades, cacadores coletores e que entagpgnma macro-regiao pelo
baixo rio Negro e se deslocaram em direcéo as eahst(FRANKY, 2004: 67).

A informacdo arqueoldgica, historica e antropolagimmantém um didlogo com as
tradigBes orais miticas e historicas dos povogartis da regido e consideramos que a sintese
€ o produto desses didlogos entre a ciéncia eers gablicional indigena, os quais possibilitam
a conformacdo de uma base coletiva cada vez meita @antre os atores e estudiosos desta
histori®.

Ha uma interessante discusséo na literatura anégipa do Alto Rio Negro Brasileiro
e do Vaupés colombiano sobre a origem dos Uaup&e, jgultura ou regido que deu nome a

*Estudos arqueolégicos no Meio Caqueta analisamugar ocupado cedo por parte de grupos de cacadores
recolectores, sem agricultura, entre o 9000 e @ 988. (Cavelieret al, 1995 e Mora, 2003). Outras datas de
ocupacfes pioneiras no norte da América do Sul@Za0 a 7000 A.P., no vale do Orinoco, préximo iaoté
entre Venezuela e Colémbia (Barse, 1995 citado emaM2003); 7250 A.P., entre o rio Guayabero eJ®ag@ do
Guaviare (Correal e Vdo der Hammen, 1990); e 5500, /Mos abrigos rochosos do Chiribiquete Van der
Hammen e Castafio, 1998). Ndo ha nenhuma evidéneigpermita relacionar ou descartar qualquer vinculo
entre esses antigos habitantes com os ancestraigrdpos Maku-puinave, ainda que se confirme que a
Amazoénia foi povoada cedo por grupos que descoalmeaiagricultura, a qual parece ter-se desenvobfidie@
4500 e 3000 A.P. (Mora, 2003)". (FRANKY, 2004: 6A&}x referéncias sao feitas por Franky na teseaitad

% Registramos no caderno auxiliar de campo no dia @& agosto de 2004 uma narracéo de Milciades Borre
gue baseado nas narrativas indigenas sobre o poodespovoamento da regido sustenta a hipotesende u
grande inundac&o que levaria os povos do baixo @masza se deslocar para as terras altas do qué lofdto

Rio Negro. Este é um intento de interpretacao histd@o que é narrado na mitologia indigena corpoogesso

de ascensdo da Canoa Anaconda para a localizaggmdos que hoje povoam o alto Rio Negro.
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um dos mais importantes afluentes do Alto Rio Negro Vaupés no lado Colombiano e
Uaupés do lado sudeste da fronteira entre a Co#dmbi Brasil. Foram um povo, uma nagao
ou uma mistura de povos indigenas das familiasiilstigas Aruak e Tukano, ou, inclusive,
poderia ainda se inferir que fora uma regido étnimaeada assim antes do contato com a

sociedade ocidental.

Esta pesquisa recorrera a bibliografia historieateopologica da regido, aproveitando
importantes estudos etnograficos e etnolégicosesaitn grupo de povos das familias
lingUisticas acima mencionadas, assim como a cagi@bk histéricas que, no ultimo periodo
foram produzidas, e que refletem o interesse acadéinistorico e social sobre o noroeste
amazonico. A informacéo sera usada resumidamemtelpealizar esta pesquisa na histéria
regional, geografica e cultural até chegar a comdgéo da cidade de Mitd e aos tecidos

sociais e culturais sobre o seu territério. Comerpas entdo com referéncias aos Vatipés

“segundo Irving Goldman, é a partir das expedigieslernan Pérez de Quesada
(1538) e Philip Von Huten (1541) que se conhecempriaseiras noticias sobre o
rio Vaupés e seus moradores, 0os chamados indiésoudpoape. No entanto, é sé
até 1749, quando aparece a primeira mencdo do gfitpo numa fonte
documental, escrita pelo padre jesuita Ignacio t8zamoyi, quem localiza um
grupo com o nome de boapés no rio Cajari (Vaug€ABRERA, 2002: 37).

O territorio dos Uaupé, no entanto, esta clarameéaterminado: o rio Caiary, que foi
registrado na historiografia da regido, é iderdiic a partir do territério do Guaviare na
Colémbia e termina com a conjun¢do com o Rio Negéximo a Sdo Gabriel da Cachoeira.
Este nome, de origem aruak, € mudado pelo Uaupesaiado colombiano castelhanizou-se
pelo Vaupés. Segundo Andrello o nome é inferido $toadelli e Branddo de Amorin como
produto de um chefe Koivathe — conhecido como cBef@apé, nome este herdado pelo rio
(Andrello, 2004: 290). Por outro lado, Gabriel Gabhrsugere que o nome seja uma adoc¢ao de

Amorin por se acomodar a sua narrativa poéticaroaupa por um personagem regional de

2" Antes do nome consolidar-se como Uaupés no Bea¥upés na Colémbia, a escrita teve variagdes como
assinala Gabriel Cabrer&Com a mesma localizagdo menciona-se este nomeugnasdfontes, ainda que com
algumas variagGes na grafia. Por exemplo, em 1768téffo de Noronha escreve “uapé” e assinala que os
brancos escrevem “goapé” ; para 1774: Ribeiro aep&a e para 1783: Rodrigues Ferreria escrevemé&igp
(CABRERA, 2002: 37).
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caracteristicas beligerantes, e que, na realidamlegspondia a uma etnia independente de
origem Aruak (CABRERA, 2002: 45)

A hipdtese de uma etnia Unica, originada do traimglistico Aruak, é muito dificil de
ser aceita quando na procura por uma interpre@e&mem eram os Vaupés, mesmo porque a
cosmologia dos povos Tukafip Arualk’® e Maku-Puinav® estudadas na regido,
compartilham elementos miticos e historicos querfazom que as fronteiras étnicas sejam
flexiveis na consolidacdo regional. Isto é contesiaor Wright, que sugere que outras nacdes
nao Aruak poderiam fazer parte de uma nacédo deedifs povos que conformariam o0s
Boapé:

“Mendes de Moraes afirma que Boapé foi ‘uma nagdpiosa em idiomas
particulares’ incluindo ‘Tariana (lingua Baniwa)ar (lingua distinta), e outros
povos desconhecidos’. O antropologo saleziano Alb@Brizzi da Silva sugere
(...) que eles foram um povo Tukano-falante, eoatet escritas dos anos 1760
também sugerem que eles eram Tukanos. O terrédtie o Tiquié e o Papuri foi
desabitado pelo povo Arapacgo [Ko'rea], que, no @dss falava uma lingua
diferente do Tukano” (WRIGHT, 2003: 42).

Andrello apresenta e contribui para o debate sobr&aupés, a partir do contetdo
semantico, que acrescenta caracteristicas dos poederam nomeados como Boaupeés:

“Na impossibilidade de identificar a origem lindiida do termo uaupés, resta-nos
somente a possibilidade de sugerir seu contetidarg®m. indios, comedores de
tapuru, e, por fim, Buopés, ou Uaupés, podem thy ®@rmos intercambiaveis,

guando a colonizacdo adentra pelo rio entdo chai@aglari. Tratar-se-ia, assim,

de um adjetivo, e qualificar varios grupos dist#ittANDRELLO, 2004: 292).

Sob nossa perspectiva, a categoria Vaupés podengerconotacdo de regido nomeada
pelos povos Tukano e Aruak especialmente do ladsilbiro da atual fronteira entre a
Colébmbia e o Brasil, assinalando povos e etnias sgieencontraram ao noroeste das
cachoeiras de Ipanoré e Yavaraté. Esta afirmac@ongo pretende terminar com a discussao

sobre os Boaupé, pode ser comparada a outras nbesegige ainda séo feitas no territorio do

%8 pertencem & familia lingiiistica Tukano Orientaikdho propriamente dito, Desana, Kubeo, Wanana,Kajy
Pira-tapuya, Miriti-tapuya, Arapaso, Karapana, B&#&iano, Makuna, Barasana, Tatuyo, Yuruti, Pisane
Taiwano.

29 A familia lingtiistica Aruak pertencem: Baniwa, iaako, Tariana, Baré, Warekena; os dois Gltimo:is6
territorio do Brasil.

%9 Hupdah, Yuhup, Kakua, Nukak, D6w e Nadéb, os dtimos s6 no Brasil.
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rio Inirida e no trecho do Vaupés da Coldmbia, oagléndios advindos dos rios Guaviare e
Vichada sdo chamados de metunos. Metuno nao é tmiaa @em povo, um tronco linguistico,
e sim, faz referéncia a varios povos que estao mmeuritorio compartilhado por povos
tukano, aruak, caribe e maku, mas que, desde i&mefa de sub-regides como o Vaupés e o

Guainia, representam uma unidade para os indigdinessentados.

A regido dos Boaupé teria sido referida pelos miag ou colonizadores portugueses e
espanhodis mencionando um lider ou um grupo quevagrassa regiao e que, pela localizacao
e dificuldades de comunicacao, foram generalizadoso Boaupés, mas que, como colocado

por Wright, pertencem a nagoes de povos TukanaakAr

“Parece-me que ha diversos modos de pensar sdbrguesstdo: uma € sugerir,
como fizemos antes (...) que os ‘Bouapéyam ao mesmo tempéruak e
Tukano — isto €, um grupo étnico representandorgdira em formagéo entre as
duas culturas,” uma formacao sécio-politica esfmecue surgiu mesmo antes do
contacto como resultado da ‘amalgamizacao’ de doasmais) culturas em
regides especificas nas quais eles estavam lodadizaDesde entdo sua
localizacdo nos principais bancos do Rio Vaupésoisos vulneraveis aos
avancos do comércio escravo, do final doséculo Xibucos, ou pelo menos
alguns deles sobreviveram na regido” (WRIGHT, 2023:

Poderiamos deduzir que a grande confusdo que geearaomes outorgados as etnias,
povos e nacfes provém da maneira como eles mesnmusrgearam entre si e a via pela qual
era perguntado pelos viajantes ou colonizadorssiratigenas, quando penetraram numa
regido por eles desconhecida. A protecdo de um@onaqa, ocultar o nome de outra, ou a
entrega de uma nacao inimiga poderia ter o sediidoome por eles dado aos conquistadores
e viajantes. Porém o0 nome que receberam ndo é saeeesente tomado como um
desrespeito, mas simplesmente como outra nomeag@adentificaria varias fratrias ou
nacdes, e nos pode permitir, pelo menos intuir,, qus povos indigenas do noroeste
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amazonicd’, existia uma visdo de regido, e esta, a qual f@sealusdo nesta pesquisa, foi
denominada como a terra dos Batipé

E importante notar que as nomeacbes dos povoseimagsdo realizadas pela
interpretacdo ou leitura do nome que elas deramessibmesmas ou sobre outros povos a
viajantes, missionarios e posteriormente a antogud, linguistas e historiadores; no entanto,
h& uma denominacéo propria que corresponde de raagexial ao sentido de ser pessoa, mas

que na maioria dos casos pode ser secreta ou pelasmao de uso publico:

“Os nomes genéricos aplicados aos grupos indiggmagaupés ndo coincidem
nem com autodenominag¢des, nem com o nome paralisgaas. No entanto,
ditas denominagfes se concedem aos nédo indigenas resgo distintivo que
expressaria, em espanhol, o conteudo de verdadigirmsninacdes indigenas sob
as quais se deve seu nome, sua historia, a eldloodagcertas artes, a propriedade
de certos cultivos, de certos elementos rituais; @tcluindo a particularidade
linguistica como critério de destaque entre osamsliferenciais da diversidade
sécio-cultural percebida por seus atores. A ma@omgrupos étnicos inclui seus
membros sob um mesmo nome ritual (Yeba Massa, Uxssd] Emoreco Massa),
os quais fazem referéncia a conjuntos de clas aqmepartiham rasgos de
identidade”. (CORREA, 1996: 7)

As auto-denominac¢des sdo pouco conhecidas e stbesntropoldgicos e linguisticos
tém desvendado esses nomes e nem sempre tém aagtadaneira que os povos fiquem
satisfeitos com os nomes assinados ou com as dantifiglisticas estruturadas. Sem duvida,
as nomeacdes tornam-se uma maneira de saber corsba@ados por outros e como fazem
parte da aceitacdo do outro, chegando a se constituparte de sua identidade. Os Ye'pa

masa (Tukano), os ~Hehenava (Cla dos Cubeo), osméwa (etnia da familia linglistica

31«Os limites do noroeste amazdnico sdo: ao norte Guaviare, ao sul o rio Amazonas até sua conéiiaécom

0 Rio Negro, ao oriente o Rio Negro e ao ocidenteascimento do Maranhdo e a Cordilheira dos Andes(.
(CABRERA, 2002: 25).

%240 nome de “rio Uaupés”, que costumamos encomtoarnossos mapas, nas regides é desusado. Tasto mai
que os indigenas, quando falam com os brancos,reezhamam o rio com o nome de “Caiary”. Este noama v

da lingua Aruak, como indica a desinéncia “ari” fr@gjlientemente é encontrada nessas regides,gomoutra
palavra Aruak, indicando nome de rio. Isto prova qus tempos anteriores toda essa regido era dafgtdas
tribos Aruak. “Uaupés” indica n&do o rio, mas ositaites desse rio, e parece que desde o comeg@ uimh
significado ruim. Os anteriormente estabelecidogaky de cultura mais elevada, chamaram assim lasstri
selvagens, como Tukano, Kobéua, e outras, quemvidoasul e do sudoeste, e pelas quais eles foraatajiedos

aos poucos e em parte absorvidos.” (KOCH-GRUNBERIB5: 229).
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Aruak, mas inseridos como um cld Cubeo com a sigadi em desuso), os Wajiara (Yuruti),
ou os Wachina (Pisamira), sdo exemplos dos nontgsips e entre parénteses, 0s homes a
eles assinados. A maioria desses nomes correspaoielidos colocados por povos de outras
etnias e adotados na literatura por desconhecimerdas como ja foi dito, na maioria dos

casos ndo ha conflito na aceitacdo dessas nomé&acées

Em nosso trabalho de campo no ano de 2004 na cidad@ita, tivemos a
oportunidade de estar muito perto dos Yuruti eudesganizacadssociacao de Autoridades
Tradicionais Indigenas do VaupéaSATRAIYUVA). Um dos argumentos dos Yuruti para
fazer a associacéo foi o seu reconhecimento feentestado enquanto povo, visando a superar
a visdo do governo nacional com relacédo ao fatqu#eno Vaupés so havia povos Tukano e
Cubeo. Perguntamos as liderancas porque néo tioémsado o nome de Wajiara a sua
organizacdo em troca de Yuruti. A resposta foi gaedesse jeito que eram conhecidos e nao
tinham contradicdo em aceitar esse nome, porénsaléam que o seu nome tradicional fora
Wajiara. A maneira como outros povos e sociedadeseram aos Yuruti faz parte da
comunicacao que conforma identidades, aceitanderdidlade que os outros Ihes outorgaram,
encontram uma maneira simples de se comunicar soontoos sem afetar a sua leitura sobre

sSi mesmos.

A nomeacédo dos Vaupés marcou a mudanca do nome @ayari e posteriormente
deu origem a uma regiao geografica denominada ndérgaupés, segregada do territorio do
Caqueta ao qual pertencia desde a época da cDABRERA, 2002: 143), e que reunia 0s
atuais Departamentos do Guaviare, Guainia e Van@ésmazonia colombiana, e, ademais,

caracteriza um dos mais importantes tributarioltto Rio Negro na Amazonia brasileira.

Ainda que haja informacé&o sobre as incursées degqu@ses e espanhois a regido, ndo
ha fontes que permitam conhecer seguramente gei@isculos criados entre estes e 0s povos

% A familia Makud-Puinave tem o nome adotado de umkava de origem Aruak assinada a VArios povos
cacadores-coletores considerados de menor hiesanguimitologia e nas relagfes sociais da regidpeofaz
com que especialmente a palavra Maku ndo sejacileat®itacdo por eles. Esses povos sdo os NukatyaK
Yujup, Hupdah, Nadép, Dow e Puinave, e recentemiemesido somado a esta familia os Hodi da Venazuel
(PENA, 2003).
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indigenas da regido a respeito dos processos de/ielso e evangelizacdo. A informacéo esta
mais relacionada aos propésitos de dominio tealtantre portugueses e espanhois, a

evangelizacéo e a definicdo das suas fronteiras:

“Na metade do século XIX as fronteiras entre a NGvanada e o império do
Brasil tinham-se definido parcialmente. O Trata@ol851 entre o Peru e Brasil
definia as fronteiras entre eles, e levou no inddséculo XX ao reconhecimento
da linha Apaporis-Tabatinga como limite entre Cddame Brasil. Ficou sem

definir-se a zona compreendida entre o Apapori¥edra do Cocuy — que cobre
todo o Vaupés —, cujo tragado se estabeleceu ntediafratado Vazquez Cobo-
Martins assinado em 1907, no qual as comissdesrdatddas ratificaram os

limites definidos na década de trinta” (CABRERAQ20143§".

A dindmica social indigena, que ja representava mmiailidade significativa de trocas
linglisticas, econbmicas e de parentesco, viuetadd pelos processos de escraviddo, mesmo
um pouco posterior as incursdes européias no llitmmbiano e brasileiro e em toda a
regido dos Andes, particularmente registrados desidécio do século XVIIl. Os efeitos da
colonizagdo foram sentidos, inclusive, antes dgatie fisica dos europeus na area:

“as consequéncias da irrupcado européia comecareosive antes da presenca
fisica dos migrantes do “velho mundo” na regid@mglo se soube que 0S novos
ocupantes comecariam a se aproximar, como em ebeiiaeram, visitando
territérios andinos e afetando as sociedades \dgimlom as quais os grupos da
alta Amazoénia tinham fortes relacdes de intercamBstas conseqiéncias tém a
ver, por exemplo, com a ruptura da continuidadea@af étnica e comercial
existente entre os Andes e as terras baixas daaHildazénica” (ZARATE,
2001: 48).

Os estudos linguisticos, antropologicos e arqueémd8g mostram uma relacao
intercultural além da lingua explanada entre ositéeéos dos extensos Andes latino-
americanos com a Amazonia; semelhante as relagfresos povos Guarani do atual territorio
do Paraguai e a sua proximidade com os Tupi dadlitatlantico brasileiro; ou como as

relacdes entre os povos Tunebo dos Andes com tsIpiaipure na bacia do Orinoco.

% A colonizagdo portuguesa foi mais forte nos rimdir86es e Negro, enquanto a espanhola foi maior no
Orinoco. A quina, a borracha e os caminhos abqrédss portugueses abriram mais espago para a peaesen
peruana e colombiana na Amazoénia.
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Estas relagbes foram conhecidas, para o caso dpé¥atolombiano, a partir de
comparacdes linglisticas entre os Tukano ocidemaladeira dos Andes e os Tukano
orientaf® da bacia do Rio Negro:

“A origem ocidental dos Tukano se evidencia pelatércia de grupos da mesma
familia linglistica, chamados Tukano Ocidentaigs nos Napo e Putumayo, na
Colébmbia e Equador. Acredita-se que alguns elemseatdturais dos Tukano
aproximam-nos das culturas andinas. Entre outrosdivdsdo em clas
hierarquizados, o culto dos ancestrais, 0 uso oaiath da cocaHKrythroxylum
sp) e do caapiBanisteriopsis sy’ (GOLDMAN, 1968) e (RIBEIRO, 1997: 1).

Dominique Buchillet (1993) faz referéncia a difidatle de saber de onde provieram os
Tukano, mas termina a seguinte nota, a semelhamgRilekiro, citado acima, explorando
alguns elementos da cultura material e religiosa pastabelecimento de relacées que podem
nao ser muito decisivas se levarmos em conta asilileele das trocas que antecederam a

conformacéo do atual panorama cultural da regiéo:

"E dificil saber de onde provém os Tukano orienthisnendaju, no relatério

elaborado para o antigo Servigo de Protecdo adesimin 1950, pensa que os
grupos distintos, que moram na regido do Uaupesysdobreviventes de grupos
distintos, tanto no plano linglistico quanto cuwtugue teriam invadido a regido
em duas ondas migratérias sucessivas: Arawak dondworte e Tukano vindo do

oeste. Os Tukano, entdo teriam desalojado os atoaio Uaupés; Nimendaju

pensa que estas migracbes ndo aconteceram em temajjogemotos, talvez no

inicio da era cristd. A expanséo tukano incorpormuplano linglistico, certos

grupos de origem arudk, tais como os Tariano qugamn alguns sitios no

Uaupés e que passaram a usar a lingua Tukano ¢ogua Ipropria. Segundo o
antropologo Goldman (1963), que trabalhou entreKobewa do Querari e

Cuduyari, dois afluentes do Uaupés, certos elersetdocultura Tukano seriam
semelhantes aos das culturas andinas, tais colroaaduizacdo e especializacao
dos clas, o culto dos ancestrais, o0 uso cerimagalcoca, a confeccdo de
trancados elaborados, etc” (BUCHILLET, 1993: 5).

¥*Un hecho sumamente complejo para entender larkisie |la selva oriental colombiana es la existedei dos
familias linglisticas muy diferentes pertenecierdelds Macro-Tukano: Los Tukano oriental, situadosel
Medio y Bajo Vaupés y algunos de sus afluentesniemo que en varios afluentes de Apaporis y el tMiri
Parand, y los Tukano occidental, situados en uam, aerca de los Andes, que se extiende entre eb,Nap
Putumayo y Caquetd — Orteguaza. Entre estas daosiafaringiisticas que tienen un tronco comin exist
territorialmente una distancia considerable en kisculturalmente notables diferencias socio-ecordasf
(DOMINGUEZ, 1985: 126).
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Os Aruak, por sua parte, tém uma historia de agrena e relacdo intercultural com a
parte baixa da bacia do Rio Negro e Amazonas quneide com relatos de povos aruak e
tukano do Vaupés hdfe que registram sua procedéncia mitica e histdaesde o litoral

atlantico até o mar aberto:

“Ao0 que parece, 0s grupos Proto-Arawak ingressanagto Rio Negro,
provenientes de algum lugar no Médio ou Baixo Amasp para localizar-se
inicialmente no Médio e Alto Aiary (Lathrap 1970 Zuchi 2002). Al
desenvolveram um sistema de organizacdo social fcimias territorialmente
localizadas e com hierarquias nitidas ao interimrntesmo grupo linguistico,
associadas a especialidades rituais e a deternsimadorsos; bem como o ritual
do Yurupari (Wright 1992 e Reichel-Dolmatoff 199Fste processo implicou
varias ondas migratérias que originaram os ramogj@nse divide esta familia
linglistica, sendo a Proto-Maipure a que ocupouaarenregidao do Noroeste
Amazo6nico e do Alto Orinoco” (FRANKY, 2004: 67).

Assim como Nimendaju (1987: 99), falando dos Ap@pac “é muito curioso que o
mar represente papel tdo relevante para um povwigaenas profundezas mais remotas do
continente, e cujo modo de vida € integralmenteriotano”. Mas podemos compreendé-lo
dadas as dimensdes das relacdes regimpis fizeram os povos na sua histéria mais longa e

menos conhecida do que aquela dos ultimos sécelosldnizacao.

A escrita da histéria regional vai se reconformaads poucos as etnografias sobre a
regido, no entanto, tendem a contribuir mais eapwaente pela participacdo de indigenas da
regido que estdo recebendo uma qualificagcdo acedéme lhes permite um didlogo maior

com os estudiosos da histéria da regido e a pordterdas suas proprias explicacBeSe

% podemos mencionar, por exemplo, os relatos his®g miticos dos Yuruti do Vaupés, que, na elgbiordo
seu ‘Plan de Vid4, assinalam sua origem primeira no litoral Atl&oti desde onde ascenderam até o seu atual
territério no rios Paca e Yi do Vaupés colombiaassando por Manaus e a cachoeira de Ipanoré comspie
referéncia. Estes relatos foram ratificados noalfaibde Campo numa visita a comunidadé&ede Luis del Paca
no ano 2004. Andrello (2004) diz que os Tukanonfafea sua mitologia de uma origem no mar, pertatdoal
do Rio de Janeiro. Nossos dados fazem referéngia lugar perto da foz do Amazonas no mar, entrenadg
ilhas que formariam um lugar de origem caractenzaor misteriosos desaparecimentos de barcos rea &fzo
coldnia.

37O mito de origem incorpora um processo politi@ rediacéo entre a construgéo das relacdes hig@squ
entre comunidades locais e a forma¢&o de uma egilenal de relacdes com outros povos.” (HILL, 1938). O
autor assinala que estas relag8es foram produtomtato, mas se pode considerar que foram inteadds e ndo
inauguradas por ele.

% No ano 2003 aJniversidad de la Guajirdormou um grupo de profissionais indigenas na @eatno-
educacédo e com experiéncia no trabalho etnogréfiecsera uma contribuicdo importante para as leguae a
histéria e mitologia étnica no noroeste amazdnico.
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pudermos acrescentar algum elemento para estaidqigiorizaremos entédo, a vitalidade das
relacdes de interdependéncia que j& foram cologamtaRobin Wright e que continuaremos a

acrescentar neste trabalho:

“As sociedades indigenas do Noroeste sao intedgy@dr uma rede de vinculos
sociais, comerciais, politicos e religiosos queaflagjualquer tentativa de definir
sociedades individuais como entidades distintasiténamas. As relacbes de
casamento entre grupos, a especializagdo na maraufde varios artefatos de
natureza cerimonial, o intercambio de conhecimentwdre especialistas
religiosos, a migracdo sazonal e 0s movimentosulgog, € a guerra e formacéao
de aliangas — todos estavam e estdo entre os padrdis significativos que
produziram o que tem sido descrito como um sistabarto’ e ‘fluido’ de
interdependéncia regional” (WRIGHT, 2003: 10).

DA ANACONDA AOS SINAIS NO TERRITORIO

Os indigenas do Vaupés dao uma correspondéncia sigitificativa entre o territorio
e a maloca. Esta correlacdo esta perspassadagredampento mitico e religioso que reflete
uma correspondéncia entre o pensamento filos@&topndmico e antropoldgico dos proprios
povos e seu modelo de vida cultural, social e emizid Da mesma maneira como estao
relacionados o territério e a maloca, como veremass adiante, existe uma interacao entre a
histdria e o mito (GODELIER, 2005), cujas frontsiise estendem de acordo com a etnia, a
familia lingliistica e 0 momento histérico no quslpmvos deram 0s seus testemunhos ou com
as novidades oferecidas pelos cientistas, que, @btoanteriormente, podem ser indigenas
da mesma regido. Francois Correa descreve a imp@tda atualizacdo historica para o mito
entre o povo Taiwano do Vaupés, mas que pode gdiagim para o conjunto dos povos a que

estamos fazendo referéncia:

“Se a mitologia depende da realidade e esta éricst@®s Taiwano devem re-
conceitualizar permanentemente seu conteldo, prattuzum resultado
histérico; caso contrario o mito perderia sentjglrderia sua capacidade de atuar
sobre as relagdes sociais” (CORREA, 1996: 18).

Ha uma permanente atualizac@o histérica dos powasotbeste amazodnico, para 0s
quais 0 mito abrange a realidade que se tece rittier, e sem duavida inclui as novidades

(CANETTI, 1981) para sua incorporacdo na leitutastfica e antropoldgica. A filosofia
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como a transformacgéo do pensamento sobre o teyrisobre a natureza, sobre o cosmos, e a
antropologia como o estudo da origem do homemudaedigido, do parentesco, da lingua; as
duas associadas para a interagdo com o mundoatuhdigena e ndo indigena com quem

hoje se relaciona.

A principal referéncia & origem dos povos Tukdndo noroeste amazénico esta
associada as versfes sobre o mito da canoa Anacd@@RREA, 1996; CHERNELA,
1996'%, a cobra grande que percorreu desde as origen&ldaté a cachoeira de Ipanoré,
para, a partir dali, continuar a viagem até o¢anh, a cachoeira de Yurupari e Waracapuri no
Vaupés e Jirijiimo no Apaporis. Estes, sdo somea@o pontos de referéncia que nao
abrangem outros pontos (igarapés, pedras, montaidasordo com os mitos de cada etnia),
onde 0s ancestrais viajaram para deixar as basmsgéan de uma etnia, de um poder, de uma

restricdo. Ha& uma impresséo do mito que pode seng&nhada na topografia da Amazoénia:

“Em geral, as etnografias sobre os Arawak e Tuaaiental da macrorregiao
compreendida entre os rios Miriti-Parana, ApapoXaupés e Rio Negro
assinalam que a mitologia se inscreve na topogeafendem a privilegiar suas
relagcdes com a adaptacdo ou o manejo do meioaaieegdo social e a historia”
(FRANKY, 2004: 57).

O mito esta marcado na topografia e nele se estabal ordem social, as hierarquias,
as fronteiras, mesmo quando elas sao transformada®xplicacdo da realidade mais
contemporanea: “O mito da anaconda estabelece conm uma topografia cultural, um

tracado de identidades sociais. E um canal de tvitecle, assim como um marcador de

%9 Os Aruak tém um didlogo referente & origem quédifszencia do mito Tukano, no entanto ele esta é&amb
territorializado como podemos ver na referénciarigens destes povos feita por Robin Wright: “Endaaos
mitos Tukano contam as viagens de Anacondas aaegtre trazem os antepassados dos diferentessgdepo
uma regido distante subindo o Rio Negro e entraxaddaupés, com varios sitios de emergéncia, ositoak
referem-se a um Unico sitio na terra ou, no maxanmyucos sitios, sendo o principal deles HipaoaimAiari,
considerado pela maioria dos Aruak, o centro dodaume onde todos os ancestrais surgiram.” (WRIGHT,
2003: 15).

“Um mito original compartilhado pelos falantes dek@no-Oriental fala sobre uma canoa Anaconda sagyae
viaja rio acima por uma porta de 4gua principahdansubmersa para a regido do Rio Vaupés. Alcaagand
cabeceiras, a canoa Anaconda vira-se, ficando c@antabecga voltada rio abaixo, e sua cauda rio adosa
segmentos superiores de seu corpo emerge o prigmedastral de cada grupo patrilinear do UaupéssEgque
emergem da cabeca da anaconda sdo designados @muwes 0sS ‘cabeca’ dos grupos patrilineraes
descendentes ou clas. Analogicamente, clds quegemerio abaixo sdo conhecidos como ‘caudas™
(CHERNELA, 1996: 5).
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distin¢cbes e fronteiras entre grupos descendeotess| Rio Anacondgua é a fonte de toda
legitimidade, integridade e ordem” (CHERNELA, 199@9-150).

Numa versdo de um indigena tukano do Alto Rio Negrdmazonia brasileira:

“A barca de nossa origem tinha o formato da Colman@e, iluminada com as
cores vivas do arco-iris em viagem pelo caminhotidass, na passagem do mar
de leite para a vida real. Sabemos gque essa emaima passou pelo Rio Negro e
seu afluentavapes, ali se detendo no local para nés de musjper®, pois ele
marca tradicionalmente o desembarque (ou encarmag&oprimeiros tucanos.
Este local chama-se cachoeira de Ipanoré” (LANAIS &/d}*.

O percorrido mitico da cobra grande define umaaegerritorial que tece relacdes
interculturais entre os Tukano, os Maku-Puinaven@usive alguns povos pertencentes a
familia linguistica Aruak, devido ao seu contatonpenente de conflito, alianca e inclusive de
incorporagdo de um povo com outro ou da ado¢adng@d, como no caso dos Yuremava
com o Cubeo e dos Tariana com o Tukano. Este nhistéria de origem sdo compartilhados
por povos destes troncos linguisticos, refletinadoauforte interacdo que nédo fica s6 na
explicagdo de origem que tem muitas variantes, quees como ja citado anteriormente,
(CHERNELA, 1996), define hierarquias, fronteiragiteriais e culturais que permanecem até

hoje*.

Cada etnia tem uma narrativa definida que em smae®ntém diferenciacdes de clas
ou sibs e que, por sua vez, define as relacbes com optress, sejam da mesma familia

linglistica ou de outros que convergem no terotori

z

“O lugar onde o ancestral ‘sentou-se’ é, assim, fonée de conhecimentos e
capacidades que distinguem ndo apenas 0s grupessgntas também agbs
gue o compdem. Se os xamdas, em sonhos ou viageabnda desfrutam de
acesso privilegiado a essas fontes, ha outros lomes sob a condicao de ir la

L E preciso esclarecer que ha uma familia lingizstEnominada Tukano e entre os Tukano os Tukaren@ti
Entre os Tukano Oriental ha, no Vaupés colombipetn menos 16 povos entre os que se encontramkand u
propriamente ditos aos que Luis Lana faz referéncia

“2 Em nossa dissertacdo de mestrado, ha um debat asthierarquias relacionando os Hupdah (Da famili
linglistica Makua-Puinave) do rio Tiquié com povask@no que estdo no Tiquié, no Papuri e no Uaupsdede
cachoeira de Yavaraté até a Comunidade de Taraguargtorio brasileiro (PENA, 2003). Para aprofando
debate sobre as hierarquias: Silver Wood-Cope, ;1R88zobon, sem data; Athias, 1995 ; Ramos, 198adR
1979; Andrello, 2004, entre outros.
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de fato, possuiriam também a prerrogativa de abtésso demonstra que, entre
os Tukano, as no¢des de ancestralidade e hieragidgalam-se entre si e a um
territorio de origem” (ANDRELLO, 2004: 373).

Os lugares sagrados nomeados no mito estao ladadizarritorialmente, e fazem parte
de regides conceitual e materialmente definidagjeodemonstra uma interacéo entre o mito e
o territorio, entre a exposicao da origem na ladméeite (0 mar ou sua repeticdo na cachoeira
de Ipanoré), até o percorrido na viagem da caaovacondaexpandindo os povos e
distribuindo os territorios (lugares de origem,ezgiras ou na versado Yuruti o lugar onde o
povo encontra o equilibrio de suas forcas e poyleasshierarquias (0s primeiros a sair da
canoa entre etnias e os irmados maiores e menorggenior delas) e os poderes (plantas de
poder como o Caapi(Banisteriopsis sp, a coca Erythroxylum s ou o tabacoNicotiana
tabacun).

Na leitura dos escritos etnograficos sobre os amnttig do Vaupés e nas constatacdes
que temos feito ao longo de intervengcdes em questdministrativas, visitas, assessorias ou
em trabalhos de campo para esta e para as pesge@asdas anteriormente, como a ja
mencionada com os Hupdah, encontramos uma coerénc& 0 pensamento cosmogoénico,

de organizacéao territorial e de interacdo com araas:

“Para nds o espaco celeste € muito importante updi@g sermos os possuidores
de grande conhecimentos também na astronomiag,istvavés das posi¢des das
estrelas, quando entdo haverd verdo ou enchemiegacema que a festa dos
peixes quando eles botam seus ovos ou revoadandgireess, de manivara, de
cupim apés grande chuvarada por efeito de uma dastatacdes, ou seja,

também a época de cardume quando os peixes sobdos @giando ainda ndo

tem ovos, isto é, quando ainda s6 gordura na bar@gralmente, € baseado
nessas estrelas ou de constelacdes, de pontogddgfios velhos orientam os
jovens para que os jovens saibam, conservar oundoraiessa ciéncia, as noites
estreladas. Também ensinam oralmente as cerimémibgiosas ou que

interpretam a formagdo da natureza e sua cosmolqge € uma grande
sabedoria.” (FERNANDES, 1997: 11).

No trabalho de campo para esta investigacdo readigauma visita aos Yuruti para
assessorar na elaboracdo de um calendario ecolégmdtural através da metodologia da

3 Caapi Banisteriopsissp], também conhecida como Ayahuasca, Yajé, Cip6ld@maAa folha da Coca é também
conhecida como Ipadu, Patu, Mambe entre outros.

42



cartografia socidf. Além de uma visita a cada uma das comunidadéunsti elaboraram
um mapa-calendario que reune a localizacdo daslasttom os seus nomes e significados
tradicionais no cosmos e a partir deste padraenpad climatico, o tempo da natureza e o
tempo dos rituais. Tudo antecedido pela narratimaviéhgem desde as origens no mar
Atlantico, o passo pela cachoeira de Ipanoré e pariue as viagens e conflitos para localizar
o territério atual, as aliancas de parentesco cotro® povos (siriano, wachina [pisamira] e
mais recentemente cubeos e tukanos), e os podkigeuias com outras etnias e entre seus
proprios clas.

Héa entre os Yuruti como entre os demais povos daz@mia um conhecimento que
relaciona o mito com a ordem das estrelaso@mo¥’), com a organizac&o social e territorial
e com 0 uso da natureza. As hierarquias sdo recioldisee aceitas mesmo mudando em cada
narracdo ou explicacdo, sem ferir as relacdesidecal e troca matrimoniais ou as relacées

econdmicas entre eles e deles com a nattfreza

O territério é fisico e mitico, e expressa o lug&r onde provém a vida> Esta
relacionado com cosmose com as relacdes sociais e a natureza. Estass&preo territorio
ndo € ideoldgica, pelo contrario, é social e sydieéacao se transforma de acordo com cada
nova relacéo para a qual também os rituais e osritoansformam. “Do ponto de vista geral,
as relacdes sociais se materializam, em princifgiegspaco. E parece de sentido comum que
ele se converte em um fator fundamental da ide¢idde um grupo étnico: o territorio”
(CORREA, 1996: 18).

4 Os resultados estdo sendo estudados e socialipattbAssociacdo de Autoridades Tradicionais Imtge
Yuruti do Vaupés (ASATRAIYUVA) entre suas comunidace uma eventual publicacdo sé sera possivel com
sua autorizacdo e para a distribuicao especialnesite os jovens Yuruti.

4> Omar Garzén descreve este manejo entre os podfaeitas do sul da Colémbia no territério de froatentre

0s Andes e a AmazbdnidOs ambitos do sagrado dentro das comunidadesendfgcorrespondem ao espaco
césmico. Este compreende o universo inteiro: areatucom suas plantas, seus animais, suas pedeaseges
humanos que nela habitamos. Neste sentido, somésianedsmica e nada ocorre no universo que nawaem

nés. A todas estas entidadestaigas e, em geral, o mundo indigena chamam gente: gkntegua, gente do
Yagé, gente tigre, gente planta!” (GARZON, 20040)15

6 A interagdo com a natureza, o0 manejo do tempo éedio6rio sdo um conhecimento que, com outras
explicagdes, o0 mundo ocidental pode estar procorantho no caso da hipétese Gaia de James Lovelack:
Hipotese Gaia pode bem assinalar a emergéncia deci@mcia madura — uma ciéncia que ndo procuraatant

0 mundo sendo participar com o mundo, ndo operhresa natureza sendo cooperar com a hatureza”
(LOVELOCK, 1985: 10).
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Na mitologia dos Ye’'pa masa, ou Tukanos propriameiitos, ha uma referéncia ao
territério, que, no mesmo sentido do que temosesgaido até aqui, abrange a explicacdo da
origem do mundo, a sua localizacdo no territore @docdo das mudancas advindas com a
relacdo com o mundo ocidental. No texto citadoguisedo indigena Tukano Mario Guerrero
(2001), o autor expbe parte do mito de origem dep& masa que, segundo ele (em Com.
pess. 2004), corresponde a gente advinda do demmiie)pd, e, segundo suas proprias
palavras, 0s Ye’pa masa sao 0s sucessores de ¥eipa sdo seguidores de Cristo os

cristdoé”:

“Os maiores dos grupos pelo temor a alta tempexrajue tinha a agua, isto €,
estava fervendo, e por temor estes s6 molhavanalegap das maos. Enquanto
isto ocorre j4 estava esfriando a vasilha de agmtg. Entdo, “que € o que
guerem vocés”, insistiu novamente o Ye'pa. Ningudm contestou; todos
estavam concentrados na danca e parecia estavdranteconcentrados em seus
vestidos e ndo prestaram atencdo a insisténciaedmaYeles jamais pensaram
que mais tarde poderia ocorrer o inesperado. Vil enhum dos chefes dos
grupos se atreveu fazer nada; entdo o Maku dedpsrte da canoa anaconda que
estava localizado no ultimo grupo, veio em ritmadkos, se atirou a vasilha e se
pds a tomar banho nela; ao instante parou-se desali jA um personagem
branca; recebeu a ordem de Ye'pa, de agarrar agesfa, a espada e o chapéu.
Concluido isto disse Ye'pa aos grupos que se erama@rh ali presentes:; “este
que foi maku de vocés a partir deste momento Boasgnhor, seu maior; tem que
fazer caso a ele e obedecer quantas vezes |lhedel&d (GUERRERO, 2001:
23) (sublinhado n&o original).

A espada é um instrumento antigo usado pelos @zdares e praticamente ja ndo tem
presenca ha Amazonia, o que indica que este malidimo tem uma relacdo muito forte com os
comecos do contato com o mundo ocidental. Mas o iqumrta desta referéncia é a

incorporacdo do homem branco na mitologia Ye'péafias

4" Na exposicdo de Andrello (2004) os Ye'pa masacsAtsiderados a gente da terra ou gente de noiteo q
contrasta com a versao de Mario Guerrero (2001dgugue os Ye'pa masa sdo a gente do demiurgoaYe'p

“8 Nos relatos da informacao coletada por Andrellrs@ Mito Tukano assim aparece o homem branco:

“O ultimo a sair do buraco foi o ancestral dos brars. O ancestral dos Baré saiu por um segundo lougae
havia ao lado do primeiro. A partir dai, o ancedtdos Baré, seguido por seu servo (os Dow, um dgsog de
lingua Maku que hoje habita em) uma Unica comurgdaal rio Negro, em frente a cidade de Sao Gabwrel d
Cachoeira), se separou dos demis, e foi encontrarsgar no rio Negro, onde hoje esta situada adelde S&o
Gabriel da Cachoeira. Os ancestrais da humanidadgeedam entdo ter se banhado em uma agua que
borbulhava dentro do préprio buraco de surgimeritas eles ndo tiveram coragem. Apenas o ancestrsl do
brancos, vendo que era o (ltimo e néo teria nadaeedler, se jogou na agua. Ao sair do buraco, etaves
diferente, mais crescido e com a pele clara.”
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A movimentacgdo das hierarquias coloca em jogo sepiga de todos os seres e 0 que
eles representam através de seus instrunféntisso ndo significa uma desaparicdo ou
abandono da cultura, mas uma reafirmacdo na qdal wa tem o seu lugar. Nao entanto, o
branco surge da hierarquia mais baixa que é o Malaljncorporagdo na explicacdo mitica
a sua aceitacdo na ordem do universo e é a pa$aitEida sua existéncia e, portanto, da troca

com ele:

“Do corpo apodrecido da serpente, Nhidperikuli @xtiuas larvas, uma branca e
uma preta e delas, ele fez um branco e um indenfndou cada um pegar uma
espingarda e atirar no alvo: o Branco atirou e ate alvo, o indio ndo. Dai
Nhidperikuli deixou a espingarda e todo o ‘conhesito do como fazer a
mercadoria’ com o Branco, e o indio ficou com abatana e o conhecimento de
como produzir objetos indigenas. Mas, dizem, ‘Neitquli ndo queria que o
Branco ficasse nas terras dos indios.” Por isss et colocou num barco e os
mandou embora, para leste” (WRIGHT, 2003: 262).

O seu reconhecimento pode estar relacionado copeitagéo do outro, 0 que nao
elimina o temor e a diferenga como na relagcdo catro® povos ndo aliados. Existe uma
maneira de incorporar o outro, mesmo como inimgmno aliado ou como parente ou
pacoma.e isto revela uma disposicao a troca, uma aceitdig@mica do proprio mito que se
atualiza historicamente, porém que fortalece atidade para a explicacdo mitica e para a

convivéncia cotidiana.

O territério € o lugar dos encontros, das trocams tutas, das identidades; o

reconhecimento do outro € a sua incorporacado naotey. Em estudos recentes sobre a

“Novamente no lago de leite, Ye'pa-6’akihi fez surgm arco e uma espingarda para que os ancestrais
escolhessem suas armas. O ancestral dos brancaaipego a espingarda e comecou a atirar. (Os amaést
dos grupos indigenas ficaram com o arco). Comoamtw havia ficado diferente dos demais, todos falesm
uma nova viagem com a canoa de transformacéo paaro lado do Lago de Leite, isto €, para o ouado do
oceano, onde vao deixar os brancos em outros pateeso a Inglaterra, a Africa, o Jap&o e a Russigartir
desses lugares, os brancos fazem sua histériaaasopque os ancestrais dos indios retornam ao dagoeite.
(ANDRELLO 2004: 355-356).

9 Assim aparece o homem branco na mitologia Taninsegando a exposicdo do antropélogo Carlos Franky:
Nessa época, Tupara “Deus” e os Quatro Seres \és@niaram tudo o que manejariam os futuros grépusos

e lhes atribuiram um territdrio, isto € um areappied e especifica no novo mundo. A cada grupo #mtg
corresponderam-lhe uns bens e poderes rituais andatitos particulares. E aos brancos, as armésgde a
tecnologia industrial, as mercadorias e o papekstdl processo também surgiram diferentes linguass u
doencas e a morte” (FRANKY, 2004: 47).
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regidao (FRANKY, 2002: manuscrito) ha uma referéricidéia de quetddos somos iguais, 0
que muda € a linguapara se referir a idéia de uma conjugacgdo deidbatgs conformadas
para a relacdo especialmente com o mundo ocidésttaindo implica a perda das identidades
e diferencas entre os povos, muito pelo contréias permanecem e se transformam de
acordo com as localizagbes fisicas, com as novagdes de parentesco, com as novas
religides, quer dizer com todas as coisas que mgodaantes e depois do processo de

colonizagéo.

Na disposicdo para a relacdo com os outros (VIVEHRQE CASTRO, 1992) ha
mudancas e transformacdes que implicam ndo séoahiecimento do outro e sua localizagao
no territdrio, mas uma disposicdo em entender o @uegnificativo para o outro, 0 que
representa ser pessoa, individuo, identidade. ffmhia uma identificacdo do homem branco
com as coisas por ele usadas (ANDRELLO, 2004; HILB93), mas também ha uma

aceitacao de preceitos que estimulam mudancaspat@agcao com o outro.

Uma lideranca Wanana do Vaupés, casada com unemieigCubeo expds no ano
2000, num debate sobre a autonomia indigena ndecidia Mitl, que ha algumas coisas que
preferencialmente se resolvem com o modelo nagi@sgecialmente porque brigas entre
etnias ou mesmo entre clas poderiam gerar mediddgars que conduziriam ao
envenenamento, maleficio e até & morte dos inim@osontraditores. O ser pes¥baa
maneira como se expressa a identidade, como ssegpam e como se resolvem os conflitos,
sao condicionados pela relacdo com o outro, edpemée dentro do espaco territorial onde
ele é incorporado. Quando o dominio territorialigesha cede espaco frente a sociedade
nacional pela presenca das instituicbes, do sistEamarganizacdo social e politico, os seus
valores morais condicionam a maneira como os c¢osflse resolvem dentro das proprias

comunidades.

%0 “ ocalizagdo — dimens&o especial da personalidadeum conceito chave no sistema cultural pelo qaal
Wanano interpretam a si mesmos. O conceito é eelliem metéfora, imaginario e mito. O lirico cacagnado
com o conceito de localizacdo aqui citado demorstraegridade e indivisibilidade da pessoa, llgggEmpo no
pensamento Wanano.” (CHERNELA, 1996: 83).
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Como ja revelado por Goldman (1968), a ordem, asalfuias, o exercicio dos
poderes se revitalizam no ritual, mas também adswawealores que podem provir da justica
ou da religido catolica ou cristd em geral, ondepEbe ou € mal vista a morte ou 0s
maleficios. A necessidade de novos elementos dea@lsocial, de interacdo dentro do espaco
territorial e moral tem incorporacdo de valores quésidiam as condicbes para o
relacionamento com o outro. Estes elementos s@r@dduadados nos capitulos seguintes nos
quais sera tratado o imaginario simbdlico e refigijoassim como a mais contemporanea
discussdo sobre os direitos e a problematica ldgal territorios indigenas no Vaupés

colombiano.

O modelo de ocupacéo territorial desta parte daz@ma tem se caracterizado por
contar com um lugar para a transmissdo do conhatimpara a reproducéo da vida social e
cultural e para a administracdo dos poderes religi@ politicos que englobam o territorio.
Este lugar é a Maloca, nela se sintetiza o penganmatigena, o exercicio do conhecimento, e

ela simboliza ainda o0 espac¢o da mudanca como ex@iims mais adiante.

A GRANDE MALOCA VAUPESINA

A maloca é, em escala humana, uma representacasnigderso, docosmos do

territério, da regido e finalmente do corpo.

“O teto € o céu; a trave central, 0 caminho do dali, suas aguas caem para 0s
extremos da maloca; as bases que sustentam oeftmduzem 0S cerros que
sustentam o céu (a abobada celeste), seu corredtralcé o eixo aquatico do
mundo que abre suas portas orientadas pelo camsgttio a saida do sol, a porta
masculina e 0 ocaso do sol, a porta feminina. R0 theste caminho orientaram-
se as primeiras gentes, o caminho da AnacondastiMbenterram-se 0s mortos
para que suas almas viagem ao mundo de baixo” (EERRRE PEREZ, 2004:
78).

Para a construcdo de uma maloca € preciso nadasnhecimento da arquitetura, do
material para fazé-la, da capacidade fisica detagrla; é preciso uma preparagdo de varios
anos para conhecercosmosa orientacao das estrelas; o conhecimento daasl@musicas
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nos quais se representa a origem; o conhecimenéstiaia da origem e sua significacdo no
territério; € preciso conhecer e respeitar as nsrdeaparentesco, as restricbes sociais para 0s
matrimonios e os aliados na composi¢cao da orgadzegcial interna do grupo e das relacdes
sociais sobre o territério; é preciso fazer digtgym; enfim, € preciso conhecer a cultura

tradicional do povo ao qual se pertence e nela teientacdo e a hierarquia para fazé-la

“A estrutura da maloca é concebida como wmtrocosmos seu espacgo
arquitetbnico é uma reproducdo do mundo indigenanatoca sincretiza e
reproduz a ordem cosmogonica e, como tal, constitugar em que se recreiam
0s atos originarios narrados na mitologia e expsepsr recitais, cantos e danga,
na atividade ritual e cerimonial” (CORREA, 198349s/p).

A grande maioria dos povos indigenas Tukano e Aneakoroeste amazdénico tinham
um padrdo de assentamento e de organizacdo socider da maloca O padrdo de macro-
regido vaupense pode se delimitar por uma grandecen&@ue tem suas bases fixas no
territorio, no qual ha signos que representam caslage sdo as bases que sustentgnarade
maloca vaupesinaEstas estruturas, que podem variar nas narra@esada povo, estao

basicamente definidas na cultura Makuna, como ést&por Kaj Arhem:

“Este mundo mistico é tracado em marcos maiorgdro colinas, rios e
cachoeiras — do territério Makuna. As montanhasMitd e La Pedrera, as
Colinas ao longo dos rios Taraira e alto Pira-Paras quedas majestosas do
Yurupari no Vaupés e do Araracuara nos rios Caodefiaem a extensdo do
conhecido e nomeado mundo e da parede montanhotsiopa envolvendo-o”
(ARHEM, 1998: 40)°.

*1 Descricéo feita por um lider Makuna na cidade di K2004) que esta se preparando no rio Pira-Rapara
fazer maloca.

°2 Os povos Maku-Puinave pelo seu padréo de vidacegimizacdo social némade ou semi-némade ndontinha
como modelo de assentamento a Maloca, porém h&wodss antigas similares a uma maloca no seu teoran
no seu uso social que tem sido registrada enttdupslah que se localizam entre os rios Tiquie e FPajau
fronteira entre a Coldmbia e o Brasil. A mobilidaderitorial, social e alimentar, geralmente engadd entre
dois grandes rios, fazia com que os Maku usasseradias mais simples e de facil construgio e desfRENA
2003).

*3 Na pégina 64 e seguintes da obra citada, Arhenr@lesa maloca na perspectiva Makuna e sua retagéim
cosmos e a vida social, por exemplo: “No imagin8takuna, a maloca é, por si mesma, um modelo dmeas
Inversamente, o universo é concebido como umaaiasaica, com porta, troncos, graos, paredes eQeteto
da maloca é o céu, os troncos da casa séo as fastgne a suportam, e o chdo é a Terra.” (ARHEM819
85).
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Ao norte do Vaupés ha duas grandes cachoeirasaqu#im sdo mencionadas como
parte da grande maloca, a cachoeira de Raudalnalteio Inirida e a Cachoeira de Maipure
no Rio Orinoco; no entanto as bases da grande mataciam de acordo com a localizacéo
dos povos e das montanhas, lagoas, rochas, igacapéachoeiras em rios menores que

podem ser incluidos na visao territorial da gramaéoca de acordo com cada etnia.

A localizacdo das malocas nos rios e igarapés smorgle a uma ordem de
organizacao social hierarquica, na qual os povoslggiados pela hierarquia ocupavam 0s
grandes rios e aqueles com menor privilégio, ocaipags partes mais altas e as cabeceiras
dos rios e igarap&s A organizacao territorial e a maloca reproduzenespaco a organizacao
social, mas este se estende para dentro da maloda,seu dono, maloquerd® ocupa o
compartimento no canto da parte oposta a port@ipahe os irmaos e os filhos com os seus

nacleos familiares em ordem hierarquica vao ocupaediiencialmente a grande moradia.

O maloqueroé um lider que ratifica sua capacidade de orgefizeespeitando as leis
tradicionais religiosas, de parentesco e de sdiclalie; mantendo a ordem e o equilibrio no
interior da maloca e desenvolvendo relagbes decant&io com parentes e afins. A maneira
de fazé-lo é realizando as cerimdnias de curaca tom a terra, onde se abrem as rog¢as; com
0s espiritos, donos das distintas paisagens, paxdiaa na extracdo de materiais, no
aproveitamento dos alimentos, na caca e na pess&ndolvendo festas de protecdo do
mundo e de prevencdo de doencas de acordo comépada do ano. A maloca é o cenario
dos rituais de passagem das jovens e dos joveasadase adulta e das festas cerimoniais de
cura do mundo através da nomeac¢édo dos lugaresisagda origem do mundo e das origens

dos seres da natureza, entre outros.

Assim como a maloca tem sua ordem de localizac&dedemaloqueroaté os seus

filhos, parentes proximos ou residentes convidadogm permanéncia transitoria para uma

> As referéncias a ordem e significado das maloegsassam a literatura antropoldgica e etnograficeedizo,
entre outros autores podemos citar aqui: ReichéhBioff, 1968; Hugh-Jones, Christine, 1979; Corred,

Hugh-Jones Stephen, 1979; Arhem, 1998; BorreraezP2004; entre outros.

%5 O chefe da maloca que tradicionalmente era unowdhalta hierarquia, governador do territério @eecente &
maloca e na maioria dos casos pajé, curador owadanc

49



festa, ha um lugar para as coisas que fazem parnparmfernalia que a adorna. Ha um lugar
para colocar as coisas sagradas que geralment&iénpra um dos quatro grandes troncos
gue sustentam a maloca; ha um lugar para cologalaatas sagradas e consumi-las, ha uma
espécie de canoa onde se fermentaahiri das festas e, ainda, o centro onde se realizam as

reunies, que podem ser cotidianas, pamirgaue aQuinhapira® (o café da manh4), ou

para encontros e dancgas.

Fig. 5: Fotografia da Maloca da comunidade de Virabap(Cubiy(, Vaupés.

Cada etnia realiza suas cerimdnias de acordo ceeuccalendario tradicional e de
acordo com as suas tradicées que refletem difesemgaliversidade étnica e nas sub-regides
determinadas por grandes rios como o Vaupés e pokigapor exemplo, no Pir4-Parané e no
Apaporis se realizka fiesta del mufiecalanca das mascaras, na qual por trés noites-danca
canta-se; consomem-se bebidas coneachiri € o caapi inalam-se outras plantas, como o
parica e o tabaco; come-seipady e representa-se a origem da vida e suas impeessde

% A quinhapira ¢ uma panela com pimenta onde se preparam pebessardes ou outros alimentos
acompanhados de beiju, e se é de manha também adoaape com mingau feito de fruta da época.

" Na entrada da maloca esta anunciado em lingu@ @ibspanhol: mi kivi kerami have kebakede mahiin

— Esta usted en la casa de la sabiduria ancestral.
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territério’. Esta danca ndo tem representacdo nas areastaodnofpaporis e Pira-Parana
mas ha outras que sdo compartilhadas em todadbasgtes do Vaupés como dabucuris
gque séo dancas de oferecimento de alimentos réasizentre malocas ou entre comunidades

como instrumento de troca e muUtuo reconhecimento.

A maloca representa e simboliza o territério quandor razbes de guerra, de
deslocamento historico e da colonizacédo, como vesemnais a frente, € construida num lugar
que pertence de maneira tradicional a outro powue fora adotado nas mudancas que

perspassam a histdria da regiao:

“As relacbes entre o territdrio étnico e a teridtidade local da maloca, assim
esteja construida num territério étnico diferente @& seu dono, sdo de
interdependéncia e se evocam mutuamente: o t@rébrico ao pensar-se como
uma maloca e a maloca ao recriar o territorio egad de nascimento étnico do
grupo, isto €, onde finalizam as recitacdes do €Gamido Pensamento. Desta
forma, o valor do territério étnico ndo é negadomnsubstituido pela
territorialidade local da maloca, pois precisamessia sustenta seu poder nesses
nexos xamanisticoscom o territério étnico e com a capacidade dei&éat
(FRANKY, 2004: 31).

Os deslocamentos das malocas se produziam porsexdegopulacédo dentro de uma
mesma moradia, por conflitos entre liderancas ou giminuicdo dos recursos para a
satisfacdo das necessidades alimenticias e sa@@;0mo excessiva pressao sobre a terra
utilizavel das rocas, diminuicdo da caca e pesaaleiras para a construcdo de ferramentas,
de palha para a construcdo ou conserto da malatarial para a elaboragéo de artesanatos
como os balaios ou instrumentos musicais. A dividaamaloca ou seu deslocamento, no
entanto, permanecia dentro de um territorio quecersiderado legitimo para cada nacéao.
Esta legitimidade é relativa, dadas as condicOeautianca para as quais alguns povos foram
pressionados a mudar e, como dito anteriormentsjgngficavam sua localizagdo no

territério.

"No tempo das malocas, ou antigas casas comun&i®rgm o padréo tradicional
de moradia, podia-se notar uma certa mobilidadédemsial e de sitio

%8 Assistimos a esta danca no igarapé Comefia naregiRira-Parana no ano de 1999 por convitmaimquero
Ignacio Macuna a quem Arhem (1998) faz referénciseu livro Makuna”.
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respondendo a diversos fatores tanto de ordemlsgo@te do fundador da
maloca; recuperacdo de um sitio ancestral; morgéegiéntes nanaloca; brigas
entre co-residentes, etc.) quanto econdmico (tickerante dos cultivos; escassez
de peixe ou de caga na proximidade dos povoada$d MEobilidade espacial
facilitava o processo de regeneracéo natural desla. Com a sedentarizacdo dos
povoados, 0s solos passaram a ser reutilizados @néeum ciclo de regeneracao
fosse concluido, ocasionando um rendimento agriowaor. Isso demonstra
claramente que qualquer tentativa de circunscregeterras dos Tukano as
imediacdes das aldeias e qualquer projeto de assento de colonos ou de
desenvolvimento através da agricultura intensivdeprojetos agropecuarios sdo
ecologicamente inviaveis, causando danos irrewvessao ambiente natural pelo
esgotamento dos recursos naturais, além de afgtaremente, a sobrevivéncia
dos povos indigenas” (BUCHILLET. 1993: 13).

Existe uma correlacdo muito forte entre a maloca Elentidade étnica, o saber
cosmogonico, o conhecimento sobre o territériccesso e aproveitamento da natureza ao seu
redor e a ordem social. No item dedicado as ecammprofundaremo-nos na relagéo entre a
organizacdo social e o uso dos recursos. A sadlilednal, o conhecimento do préprio corpo,

a capacidade de curar o corpo do outro, estdoadsdos na interagdo, assim como a
conformacéo do individuo, e estdo associados acaraésta representa o corpo, o lugar de
origem e o Utero da mae.d@smo<s o corpo da mulher sdo uma representacao derogge

recria-se e reconstitui-se na construgéo da maloca.

A maloca sofreu a investida da colonizacéo partesfmecialmente do padrdo moral do
modelo de moradia ocidental, que se baseava endiasnani-familiares com poucas pessoas
numa mesma casa e com a carga das normas cristasaseento. A maloca representava uma
ordem imoral que, por causa da vida coletiva, shbpomos evangelizadores, era o lugar para a
promiscuidade e a promocao de valores religiosadtarais contrarios ao modelo europeu e

posteriormente das nac¢des latino-americanas.

A preparacao para a constru¢édo da maloca requestorco coletivo e individual que
as novas relacdes nado facilitam. Os jovens, coraferéncia da escola e da cidade, nao
priorizam a formacao tradicional, mesmo porque isspier muita dedicacéo e sacrificio e ha
outras prioridades e interesses, o que diminuirgafalas tradicbes, cedendo espago as
representacées nos novos ambitos criados peladicetaen a cidade.
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Os processos econdmicos e de incorporacdo da regidmoroeste amazonico ao
mercado mundial através das economias extrativiggesu formas de organizagdo nas quais
separaram-se as estruturas familiares, indo os ipera os barracdes e as mulheres para a
producéo de farinha, enquanto os filhos eram dispasas escolas e missdedlo comeco, a
maloca ficou longe e era o lugar de retorno pgrarmanéncia cultural e para a representacao
da identidade entre os distintos povos que erampagons na empresa extrativista. A
influéncia religiosa comeca com a criacao das ressda formacdo de aldeias diferentes do

padrdo de maloca.

A itinerancia na producdo agropecudria e de impactbiental, em geral, é suplantada
por um modelo de localizagdo mais fixo, com mai@spao sobre os recursos naturais e com
uma multietnizacdo que esta além das relacdes excams e fratricas mantidas pelas etnias.
Este processo que, como se sabe na literaturaritéstda colonizacdo, tem flutuacdes,
avancos e retrocessos (GUMILLA, 1956) que termirgeneralizando-se no que hoje é
conhecido como comunidades multiétnicas (FRANKYQ40 No entanto, a maloca nao
desaparece, muitas familias indigenas mantém pado de ocupacao territorial na maloca

e se instituem como referéncia para 0s povos nais guressao as fez desaparecer.

O processo de povoamento do noroeste amazénicbhdntaracteristicas particulares
dependendo das diversas flutuacdes entre os pombigenas em resposta as ondas de
colonizacdo, evangelizacdo e, mais recentementa, processos de incorporacdo da
Amazoénia a institucionalidade nacional da Coldmb@ Brasil e de outros paises da regiao.
Em algumas comunidades o modelo de assentamentoodalias individuais serve como
meio para a reproducdo do esquema organizacionahalaca e localiza um lugar (uma
maloca ou uma sede social com caracteristicas mnagas como com teto de zinco) no
centro do povoado, designado aos encontros pdjtietigiosos e culturais. Frangois Correa
fez uma pesquisa sobre a localidade de Acaricuardaupés colombiano na qual expés a

correspondéncia entre a formacdo da comunidademnafde aldeia e a maloca. O sistema de

% Valéria Weigel (2000) interpreta a escola ndo@@a@ um meio para a incorporacéo ideolégica aorsistee
pensamento ocidental e a religido crista, mas tenmdméno um instrumento de incorporacao dos povdgémas
ao sistema capitalista mundial.
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organizacdo das moradias, sua orientacdo cosmal@ie permanéncia do centro como

cenario do sagrado foram reproduzidos numa alde@gema&’ (CORREA, 1996).

Este esquema se reproduz na maioria das comunidladigenas e, até nas mais
supostamente isoladas dos centros urbanos, ha omvavéncia entre o padrdo de maloca
como referencial religioso, politico, social e ongativo, e as moradias individuais
influenciadas pelos processos econdmicos extras/ias tentativas religiosas de desaparecer
com as malocas e a representacdo da cidade, quezaarter maior significado a partir da
década de 60.

Nas comunidades mais proximas aos centros urbanash diminuicdo significativa
da construcdo de malocas, porque especialmentee-pered sentido denaloqueroe a
organizacdo social muda de acordo com as novassexgacoes, como a figura do capitéo,
presidente da Junta de A¢cdo Comunal, de professempeomotor de saude, como veremos no

capitulo dedicado a organizacgao social.

Nas areas mais proximas aos municipios, e pantoelate de Mitl, as malocas néo
foram mais construidas; o referente de organizegéial é transformado eoaseta comunas
este esquema é transladado aos bairros da cidad®ldta se reproduz num esquema de
ordem que responde as novas necessidades da agganigolitica sem perder o seu uso
representativo nasasetas comunalegodo bairro € criado com um centro de referéncia
politico e organizacional que, ligado a novas regméacées do urbano, do governo, do
democrético, mantém o centro para as atividadésqaal, para as dancgas e as reunides sociais
entre os antigos e novos aliados na reorganizagéitétnica. Muitas vezes, a casa do capitao
mantém a importancia para a vida social que tinbentro da maloca e esta € reconstruida ou

representada no novo esquemadsetas comunales

® Acaricuara converteu-se em importante centro mmiamal devido ao fortalecimento do internato quaia
populagdo das sub-regifes vaupesinas das bacidgadagés Yapu e Papuri. Foi também centro da fomade
um dos primeiros “planos de vida” orientados adalecimento das organiza¢des sociais e culturais co
patrocinio de ONG’s européias.
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A maloca € uma preocupacao para as antigas e gexagdes de indigenas no Vaupés,
em algumas sub-regides nunca chegou a estar arasamad no caso do Pira-Parana, e, pelo
contrario, com a onda de revitalizacdo culturahpreida pelo Estado, pelas ONG’s e até pela
igreja catolica, elas estéio se fortalecendo ersgovie referencial para outras comunidades. E
natural encontrar pajés em regioes diferentes opaenf se formar entre os Makuna, Barasana
ou Taiwano no Pira-Parand, ou entre os Tuyucaapu. Em regibes em que a maloca
perdeu sua presenca, como nas proximidades dososemtbanos, sempre existiu uma
recriacdo de maloca como centro de atividades coanias, como referencial de identidade
cultural e esta tendéncia é favorecida pelo proceds revitalizagdo cultural antes

mencionado.

Na pesquisa de campo constatamos uma tendénciariacé® da maloca como
referencial de tradicdo cultural e como instrumetealialogo intercultural. Uma maloca sem
maloqueroserve como referencial tradicional para as atdedacoletivas da aldeia e serve
também como cenario de encontro turistico pardavigs da regido ou de fora. Na festa
intercultural do encontro de colbnias, os indigergggroduzem em pequena escala uma
maloca multi-étnica onde representam dancas tmawis de distintos povos, bebeachiri e
tecem didlogos com o outro conhecendo suas cukulasdo a conhecer as suas proprias.

As mudancas no padrdo de assentamento mudarartag@eseno interior e entre 0s
povos indigenas, mudaram a relacdo com o terrjtdu®eja, com a natureza, coroasme e
com o corpo; mas a relagdo antiga entre a malogac@smovisdo indigena se recriou nas
comunidades de moradia unifamiliar, seja com ascaal feitas para os encontros sociais,
seja com o0s centros comunitarios. Na cidade, eleep®duz da mesma maneira que nas
comunidades com moradias unifamiliares ou centm®uoitarios, no entanto que, nos

bairros, mantém padrfes de organizacao socialendigomo veremos mais a frente.

A cidade indigena, como tentaremos descrever Mitlianspassada pela maloca e o
seu imaginario é levado a todas as instanciasispéis festas, a religido, a socializacéo de
bebidas e alimentos, a troca de representacdercultgais, mas, para chegar nestas
afirmacgdes, precisamos conhecer primeiro a histilitd.
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MITU UMA BASE DA GRANDE MALOCA

Mitu faz parte dos lugares que séo considerado® @inase que sustenta a grande
maloca vaupesina (ARHEM, 1998: 40). Mitu €, ndo eot@ um referencial, mas o lugar certo
onde se marca a base da grande maloca; sdo os dertdrania onde pousou residéncia o
Deus Kuwai, segundo a tradi¢cdo cubea, e que é femeneial para os demais povos da regiao.
Urania € um dos cerros que estao ao redor de Mjtiedazem parte da mistica de uma cidade
construida no coracéo da selva amazonica colomieiaracoracdo de uma cultura indigena

de grande forca populacional e territorial, os @ube

“No além das almas das mascaras na desembocadurgadcapé Ti, ali
organizaram a terceira festa de dangas, depoi®rdénfida a festa cada um
regressava a casa. Kuvai vai a sua grande casadfa pm Urania (Kuvai
Kirami) situada em um alto monte nos campos de riébm(Urania)”. (LOPEZ,
2001: 26)

A cachoeira de Waracapuri hoje conhecida como &amtade Waracapuri é
considerada o lugar de origem dos clas da etnie& uthali partiram para a cachoeira de
Yurupari no médio rio Vaupés, se espalharam pgasapés Cubiyd, Cuduyari e Querari e
pousaram no trecho do rio Vaupés que faz parteada lmue recebe estes igarapés. Neste
percorrido se localizaram na cachoeira de MGtumoje Mit(, assinalada como territ6rio

tradicional dos Cubeo:

“Prosseguiram e chegaram a kwitédeo, a kwitételeurgremi hwainéndi (onde
estd na atualidade Mitd) Ali, no igarapé leitosa, mocha escorregadica, na
corrente de sangue, onde as aguas estdo pintadasnaelho pelos raios do sol,
ali chegaram os antigos e ali viveram. Desde gliaaram rio acima e depois
regressaram a hivéda” (GOLDMAN, 1968. P. 148).

A descricdo da cachoeira de Mufiimor Irving Goldman, podemos acrescentar que o

lugar tem a possibilidade de ter sido um local irtgode, porquanto ali se achavam as pedras

®1 Mutum, Um galinaceo, Crax spec. (KOCH- GRUNBERG)Z 66).
%2 villa de Santa Cruz de Mutum, segundo as narragfs levantadas no meu trabalho de campo, faldda
em 1850 por missionarios portugueses entre o pobe&do cla ~Hehenava.
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de quartzo que fazem parte de um dos instrumemtg@oder religioso tradicional indigéfa

O fato de possuir estes quartzos, acrescenta aleoaghio tradicional da cachoeira de Mutum
e sua importancia nas relacdes sociais dos clésoceitsua interacdo com outros povos. O
guartzo, instrumento de poder religioso, é tambénvalioso instrumento de troca que assina
o lugar de sua exploragdo ndo somente como lugaad@a mas como lugar de intercambio
cultural, que se estende na histéria de Mit( assomdia.

As cachoeiras sdo consideradas lugares sagrado®$alistintos povos indigenas do
Vaupés, em cada uma; Kuwai para os cubeo (Lope@l)26u Yepa para os Tukano
(Guerrero, 2001), ou os demiurgos das etnias dyesopovos que estdo a cobica da maloca
vaupesina, punham nelas uma significacao terrifata identidade étnica e mitolégica. As
cachoeiras foram também ponto de encontro intaodam interétnico, 0 que nos possibilita
intuir que a cachoeira de Mutum, onde se origingcidade de Mitl, estava marcada por uma

histéria que antecede em muito a presenca dosomésgs ou colonizadores.
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Fig. 6. Fotografia da Cachoeira de Miti em época de verdo

® Koch-Griinberg faz referéncia a importancia dosrtgoa nos enfeites tradicionais indigenas no Vaupés
refere-se a alguns lugares da sua elaboragéo edalizacio (KOCH-GRUNBERG, 2005: 333-334).

% No diario de Campo registramos no dia 5 de dezem®r2004 uma referéncia que faz Milciades Borsetwe

0s quartzos na cachoeira de Mitll. Na década dguédhdo se estabeleceu a Escola Normal Superiagend; o
Bispo Valencia Cano mandou enterrar os quartzossquencontravam na cachoeira porque isto dispessava
alunos e alguns deles até fugiam da escola. Ent lsgereto da Escola Normal Superior Indigena foram
enterrados quartzos, como um ato simbdélico tamb&ordltar o significado que eles tém para a tradigdtural
indigena.
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No Mitl ha um pequeno igarapé que € chamado dedlatp leite’, nome que se
associa as origens dos povos deste territorio €ws relatos mitolégicos, porém, este igarape
teria sido criado pelo Deus Yidiari que teria vilmgor baixo do solo desde o rio Querari até
perto da cachoeira de Mutum ou Paujil. Neste lagamulheres iam lavar seus peitos para o
leite fluir e amamentar seus fillfdsO Deus Yidiari ndo ficou porque o territério ate
dominio do Deus Kuwai, segundo Milciades Borrere,quertencendo a etnia Wanana, criou-
se por muito tempo entre os Cubeo. Estas narratigasacramentalizacdo do territorio de
Mita refletem também um importante dialogo entréases culturais dos Cubeo, classificados
como Tukano Centrais e os povos Aruak providenteRid Querari, localizado mais ao norte.
Estas classificagbes sdo controversas especialnpehde rede de trocas inter-culturais e

linglisticas que tem a historia indigena da regiao.

Numa monografia sobre o povéiehénavahoje denominado dentro do grupo étnico
Cubeo, se |é: “Tradicionalmente o territdrio doppLétnico~Hehénavacompreende o setor
de Santa Cruz de Waracapuri y Mitd; entre Mitu pragimidades da cachoeira de Yurupari.”
(LOPEZ, 2000: 26). Isto quer dizer que Mitl foi pada pelos-Hehénavamuito antes da
chegada das missfes e havia relagbes inter-cgltdeaalianca entre distintas etnias para se
defender da recente incurséo colonizadora comaafsaalado com a presenca dos Carapana

no Mitl no ano de 1852:

“Um ano depois, Cordeiro voltou para o Cuduiangvavelmente pretendendo
realizar outro ataque, quando foi surpreendidouporataque dos Carapana contra
ele e os Cubeos em retorno para as perdas quenblas sofrido. Mas vejamos
como Cordeiro descreveu o incidente:

‘Comunicio a V.Ex. que estando eu pacificamentddndo o Povoado de Santa
Cruz dos Cobeos sobre a Caxoeira do Mutum, foiamacas cinco horas da
manhd do dia 13 de abril, por huma por¢do de Gedtimmacdo Carapana e de
outras que se reunirdo a ella, e julgando eu quesegentios Errantes vieram a
cumprimentar-me, ou falar comigo sobre qualqueraugbiza, ndo recuzei o céu
desembarque e quando eu cheguei a porta de mirtidereia he que vi que os
malvados vinhdo armados com frexas, curabys eryadosucus ervados, lancas

%5 Memoéria da oficina de Cartografia Social orientadda ongfundamingaem parceria com a secretaria de
planejamento do Departamento do Vaupés, no proc#ssparticipacdo das comunidades bairristas para a
elaboracao do Esquema de Ordenamento TerritoeaB&38 de Colémbia, dezembro de 1998 .
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em cabadas, Taquaras e cacetes; he neste mesmotengue me dizem que estes
mal-intencionados vinhdo me matar e roubar, e usagul de prudéncia mandei
perguntar a elles o que querido he quando doisedathais atrevidos comecéao a
dar cacetadas em os indios da Povoagio e como queviestes gentios vinhdo
com resignacdo de malvados; e ja o pacifico indicPdvoacéo estava derrotado
com a cacetada entdo mandei atirar hum tiro parenatrizar a elles, e proveio
deste tiro ficaram dois dos malvados feridos; quererdo logo depois de um
dia, mandei imediatamente pedir socorro do Comatelato Forte de Sé&o
Gabriel de 15 pracas aramadas para minha defezalgge foi socorrido no
prazo de 15 dias, pella grande distancia, porermagvados gentios se ... pelas
matas suas abitacdes e ficou todo em tranquilidadg€ordeiro-Presidente, in
archivo do amazonad, 3, p. 59; original no livro de Correspondéscidos
Diversos Diretores, 1853, Arquivo Publico do ama=)h(WRIGHT, 2003: 103-
104).

Héa nesta nota uma das primeiras referéncias a &éitdo lugar de conflito entre os
colonizadores e os povos indigenas da bacia altiodéegrd®. No entanto, na pagina 106, o
autor apresenta uma tabua de relacdo da populasiélideias do Rio Uaupés e Afluentes
entre as que se encontra o rio Cuduyari, no ant888 no qual aparece Miti como “Santa
Cruz dos Cobeos/Mutum caxoeira” com 261 povoadM#IGHT, 2003: 106).

Num mapa utilizado por Gabriel Cabrera, no sewlisobre as missées do Vaupés
(2002: 114), aparece uma localizacdo de Mutum rpamealizado por H. A. Coudreau com a
data de Jan-Mai 1884. Esta localiza¢cdo no mapassioala exatamente o lugar onde hoje se
encontra Mitd, mas o lugar que era marcado pacastimicdo da missdo e que flutuava entre a
cachoeira de Mutum, o cerro sagrado de Uraniateah @omunidade de Santamarta na ultima

cachoeira do rio Cuduyari antes de enfrentar @doRio Vaupés.

Os paludesou humedaledazem parte das unidades paisagisticas que coageir
atencdo por varias razdes, ou sao lugares ondenasgespécies de plantas se encontram
privilegiando o territério, como por exemplocaranao paxuaou ocarrico que servem para
a construcdo das malocas ou moradias, instrumentsscais ou ferramentas, e, portanto,
tomam importancia para o povo a que pertencem. Bpdludes que estdo na area urbana de

Mitu tinha grande importancia por ser um lugar ondeanimais vinham procurar sal. Estes

% «0 viajante cientifico Alexander Von Humboldt regbu que desde o ano 1737 a visita dos portugueses
alto Rio Negro e Orinoco tornou-se mais freqiieBles trocavam escravos por machadinhas e bugigalegas
vidro. Eles induziam as tribos indigenas a guemeacontra o outro” (WRIGHT, 2003: 24).
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lugares eram chamados de salgados e eram as madscasimais, 0 acesso e aproveitamento
eram regidos por normas tradicionais para protegee habitat como parte dos lugares

sagrados dos animais e de respeito para o povaligerecontrava alimenta

Milciades Borrero numa reunido cultural realizaddopcentro de historia do Vaupés
CEHIVA (Agosto 21 de 2004) diz que Mitu era um lkindrdim cheio de pacas, veados, antas
e outros animais correndo por todos os seus palidesedalese foi protegido por cerros
que o circundavam e cada um deles tem significada @ territérioUrania, Pedo de Venado
Cerro La Pringamosa cerro deAlgodéne cerroGuacamaya A mitologia, os sistemas de
aproveitamento da natureza e dos animais fazene gt modelo de apropriacdo e
aproveitamento do territorio que representam naonsa forma de ter o territorio, mas uma
forma de cuida-lo e de protegé-lo. Cada um destesos; assim como a cachoeira, 0s
igarapés, os paludes, os salgados, a foz do Cudipfae o Vaupés, ddo um halo de sagrado
ao territério onde fora consolidada a aldeia deiMitonde posteriormente se consolidaria
como capital do Vaupés. Estes aspectos sagradterritério permeiam a conformacao da
cidade de Mitl, com certeza uma exploracdo a outidedes amazOnicas pode oferecer
resultados similares especialmente por suas exjg®gnultiétnicas e re-significagcbes dos

povos indigenas aos seus territorios.

Mitl € um cenario de grande significacao territandigena, como fica explicado nas
colocacdes anteriores: rochas, cachoeiras, iggreges, salgados, somam-se a residéncia do
Deus Kuwai e a maloca dos animais que se alimemtanzs proximidades da atual Mita. O
sagrado para os ~Hehénava, ou para os Cubeo em @@ralssociado a troca com outros
povos que podiam compartilhar elementos rituaisccos quartzos ou procurar alimento no

salgado ou maloca dos animais.

O lugar mesmo podia ser um lugar de passagem, alale localizacdo no baixo-
meédio Vaupés onde ja concorriam outras nacfes, dooo exposto na citacdo na qual

aparecem os Carapand, ou com povos que podianT pivegides mais afastadas como os

®” Testemunha de um jovem cubeo da cidade de Miti4.20
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Curripaco do rio Igana, com quem podiam trocard@les de mandioca. Numa visita ao rio
Tiquié no ano 1999, as comunidades discutiram a8egpelas quais a mandioca estava
apodrecendo nos pés e os tuyuca daquela sub-regjémm que era pela falta de troca de
sementes e lembraram que, antigamente, havia wWatpgewarias semanas entre os Cubeo e 0s
Tuyuca para trocar sementes 0 que evitara que dujree estragasse com a mudanga das

plantacdes.

Outra importante referéncia de troca indigena matdgo do Miti é a presenca de
povos cagadores-coletores como os Maku Kakua o@, Bae mesmo sendo considerados de
menor hierarquia, faziam parte das redes de tracagido, especialmente com cestos como o
atura e venenos como aurare Ha ainda hoje a presenca destes povos na cidalita ou
nas suas proximidades caracterizados como kakuas @enominacédo de clas menores de

outras nagdes como os mesmos Cubeo.

Tudo indica uma rede de troca muito significatiue qnaugura uma identidade fisica e
cultural do territdrio onde posteriormente chegaras ondas de colonizacdo. O nome de Mitd
ja é reflexo destas incursdes Miti é Mutum na léngeral, sua nomeacgéo desde antes do
século XX (CABRERA, 2002; WRIGHT, 2003), e ja raéflea presenca da colonizacédo
portuguesa que ascendeu pelo rio Negro e que abportas para uma colonizacado espanhola
mais recente e como resultado da procura por predidmo a quina e a borracha desde fins

do século XIX.

A presenca da lingua geral e da lingua portugu@salesapareceu, exemplo disto sédo
importantes familias do Mitl, como a dos Braga iguime uma grande quantidade de pessoas
que vieram do Brasil, do Nordeste e do Alto Rio tldegomo o0 caso da dona Anais, ancia
nordestina, matriarca da familia Braga no Mitl, goata com aproximadamente 90 anos e

que ainda fala em portugués e geral®. Nas épocas da balata e da borracha, das quais

% A lingua geral tem uma influéncia muito grande nmaneacéo de lugares, de instrumentos musicais, de
artesanatos, nos povos do Vaupés e do alto riooNégticenciada Diana Braga na exposicdo da sugquiss
sobre a lingua geral no Mitl expressou que aintaliegua tem influéncia nas identidades sécioucais desta
regido e que ha familias que se comunicam entme geral (Sarau do Centro de Histéria do Vaupés I¥EH
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falaremos mais adiante, predominou a falagemnal, segundo a testemunha de Justo Marquez,
gue fora Inspetor da Policia na década dos 40 ho Mi

A lingua Tukano, que é mais falada no rio Papuridmada como lingua franca e
chegou a ter uma presenca importante em todo oégamo entanto, a mudanca dos padres
monfortianos as missées do Vaupés no final da @édad 40 e a chegada dos Javerianos,
assim como o desenvolvimento da vida comerciakgturcional levou a um recuo dokano
frente ao espanhol, que hoje domina como linguac&rano entremeio da diversidade

lingUistica da regido.

Tentaremos, no seguinte capitulo, expdr a histarditucional do Mitd e sua
transformacdo em cidade para nos adentrar nascegpks sociais, politicas e ambientais das
trocas urbanas e como estas sdo percebidas peles abciais que nela convergem. No
entanto, para fechar este capitulo, é importantsiderar a data da fundagdo de Mitu e as
implicacbes como abertura para a exposicado destpuiga. Esta maneira de expor a historia
de Mitd pode deixar uma porta aberta para flexaailias datas tédo fixas da historiografia e
ampliar a compreensao da significacdo da Amazdaria pS povos que a povoaram e ainda

encontram-se nela.

Na interacdo entre a historia e a mitologia € dlifncontrar uma data certa para a
fundacao de Mitl, mas ndo pode ser mais 0 ano 8& d9 1936, como se a histéria de Mitu
se reduzisse a sua histodria institucional; se isoluitamente necessério escrever uma data,
podemos dizer que tem-se referéncias de localizdég&spanhdis ou portugueses desde o ano
de 1852, mas que o lugar pertencia aos indigenasodoo linguistico Tukano Oriental,
particularmente a nacado dos Cubeo e particularmrentdd dos-Hehénavagdesde a histéria

de seus demiurgos, que deram significacdo aos@spagrados que a entornam.

A procura por mao de obra indigena, por almas p&m@m salvas através da

evangelizacdo e dmomsdas economias extrativistas, sdo um pélo de atiaad Mitl como

16 de outubro de 2004). Mesmo a palavra Mita (MQtpnovém da lingua geral e significa Pauijil, ume da
regiao.
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lugar de encontro, de localizacdo para os colooizs] mas também € um lugar de atracao
para os indigenas, que por sua vez encontraraneleg®es com nacdes de outras latitudes,
instrumentos e bens que, com grande interessen foreorporados a uma nova troca de

relacdes, de representacdes e de coisas, cometantaexpor no percurso deste trabalho.
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CAPITULO Il

MITU: MEMORIA E HISTORIA

Lo que queremos decir es que no basta reconoadraken aquella dimensién
gue nos interesa, 0 parece correcto, o urgentgregdo. En tal caso, nos estariamos viendo

y proyectando a nosotros mismos en el otro, pergierado al otro como alguien difererfte

A FUNDACAO

Ha o costume de se dar por data oficial de funddedam povoado a chegada de uma
missdo ou a transformacgé&o de categoria de um povaadorregimento ou vila ou capital.
Miti teve a sua data de fundacdo oficializada no de 1936, quando se ordenou o
deslocamento da capital de Vaupés por razdes deas®g nacional, desde a antiga capital

San José de Calamaguando se dispos:

“No cumprimento do ato legislativo No 3 de 1910,gowerno do general Rafael
Reyes, o Congresso Nacional (da Colémbia) expediai 88 do mesmo ano a
qual no seu articulo 59 dispbs o seguinte: “Nosrifbeios de San Martin,

Casanare, Caqueta, La Guajira e El Choco, o podsruévo poderd organizar
corregimentos e Comisséarias Especiais se estins@fgeniente para a melhor
administracdo deles”. Com base nesta Lei promusgoa-Decreto Executivo No
1131 de 1910, pelo qual se cria a Comisséria Eslpdoi Vaupés do territorio
segregado do Caqueta. Nessa época determinou-sea dDapital da nova

Comissaria seria San José de Calamar. No ano dé &9%or razdes

especialmente de soberania, a Capital foi mudadkestocada para o lugar
denominado Mitl, corregimento que desde essa éposade do Governo
Comisarial” (original em espanhol) (ALVARES, 198):

Mitd, que serviu de transito para a comercializagd@dorracha desde finais do século

XIX, ganha importancia e reconhecimento em 191quando foi fundada como Corregedoria

% Tomado do site da Organizagéo Nacional Indigen@alémbia _http://www.onic.org.co/frameotro.hem 10

de julho de 2003.

0 A “Comisaria Especial del \ipés”, foi criada com base legal pela Lei 88 ded1@1lqual tinha como fim criar
e organizar as corregedorias e comisarias espewmaisrritorio Nacional para melhor administracéad por
parte do Governo Nacional; a aplicagéo desta Leffsttvou mediante o Decreto Executivo 1131 de Ddwme

15 de 1910, mediante a qual se criaCarhisaria Especial del Vaugésegregada dos territérios do Caqueta
fixando-se como capitalSan José de CalanfafCASAS BARCO - GOMEZ SAAVEDRA, 1996).

65



e, posteriormente, em 1936 chegaria a ser nomeada a Capital daComisaria Especial
del Vaupés nas quais as razfes expostas para a dita nomdag@n as de soberania
nacional. Posteriormente nos anos 1963 e 1977 hauveducdo pela segregacdo dos
territdrios dos atuais departamentos do Guainiaiavfare respectivamente, ficando nas suas

dimensdes atuds

Apesar de seu isolamento territorial e do poucroflde populacéo, assim como sua
condicéo de cidade de transito para o comérciaaltups dodoomsda quina e da borracha
e 0s que lhes sucederam, Mitl teve um importamfeifsiado para a posse territorial da
Colémbia. Por isto iniciou a sua corrida instituabdesde cedo, chegando a consolidar-se na
Capital do Estado Vaupés como produto da Condlibuiplombiana de 1991 que incorpora 0s

territdrios amazoénicos numa nova divisao politiaeional.

A importancia institucional, do registro historiddiculta a busca no espaco fisico de
outra significacdo que ndo pode ficar por fora damreensdo do sentido de fundar: “... O
territorio se impde aquela sociedade como elenmferdsobre o qual é preciso investir grande
carga de “invencao cultural” para restituir-lhersiigado cultural, através da composicdo de
invencgdes simultaneas...” (ARRUTI, 1996: 177). @itiério, para ganhar significado precisa
de significantes, quer dizer, de pessoas e darautjue as identifica, 0 que tentaremos
desenvolver com a cidade de Mitd como cenario.aviold para sua data de fundacao, o que

tentamos € fazer uniavencaocsimultanea de data e de significado do territoatado:

“Propriamente, a primeira missdo no Vaupés foi &dadem Carurd, no ano de
1852, pelo Pe. Gregorio, um carmelita. Teve éxitofermar uma aldeia de uns
300 indios. Por 1881, a missdo dispersou-se edigsiwoltaram para as suas
comunidades originais. Quase ao mesmo tempo, @mids Santa Cruz dos
Cubeus foi estabelecida na cachoeira de Mitu, mertGuduiari” (GOLDMAN,
1968: 20).

™ No ano de 1936 por razdes de soberania Nacionaflifo Colombo-Peruano), a capital foi transladaa
lugar denominado Mitu-Cachoeira, sendo, desde asse sede do governo Comisarial, comisaria que esta
constituida pelos territdrios dos atuais departéaoseGuainia e Guaviare, isto até o ano 1963, quarela Lei

18, cria-se aComisaria del Guainfamediante segregacao territorial da “Comisaripee&@l del Vaupés”; em

23 de dezembro de 1977, a Lei 55 cridCarhisaria especial del Guavidreeduzindo-se novamente o territdrio
da Comisaria até sua atual dimensdo (CASAS BARGDMEZ SAAVEDRA, 1996).

66



Os povos indigenas foram esquecidos na formulag&odatas de origem ou de
fundacéo das cidades amazonicas. Os Cubeo, eutartiente os-Hehénavague moraram
por tempos imemoriais ha Cachoeira de Mutum sagaajws da histéria e é colocada acima
deles uma data institucional de significacdo getipale administrativa para a fundacdo da
cidade. Os indigenas do Vaupés foram os fundadiaresdade de Mitd, sua tradicdo cultural
ndo outorga datas fixas, mas oferece evidénciasudaocupacédo historica e do valor do

territorio que se transforma para interagir coma@ss correntes de ocupacao.

Ainda que a data ndo seja determinada pelos in@digepodemos outorgar o ano de
1852 como o ano de fundacdo de Santa Cruz dos Guhedlitd, dando-lhe a importancia
que a historiografia referida outorga ao primeirmrdato da cultura ocidental com o
territério. No entanto, a este reconhecimento historico éssério acrescentar-lhe o legado
cultural que os povos indigenas, e particularmest€ubeo, lhe deram, e reconhecer ainda,
que toda a significacdo territorial indigena est@pregnada no territorio incluindo as

mudancas e novas relacdes entre povos e culturas:

“Todos estes eventos do passado constituem umdeghlgb que tem sido dado,

confiado, outorgado; ndo é simplesmente um pedageld¢a ou um trecho de rio,

e sim uma antiga paisagem cultural e mitoldgicaregada de profundas

implicacdes psicoldgicas e éticas. Significa queamejo ecoldgico da area nao é
s6 uma resposta a um ambiente fisico, mas umag@ndiumana a historia...”

(REICHEL-DOLMATOFF, 1990: 39).

A historia esta condicionada culturalmente e o dadundacédo carrega uma acgao
ideoldgica e politica que transforma a territodatie. Colocando nesta tese o0 peso da
participacdo dos indigenas na construcao do urbmaadmazoniaé preciso questionar a data
de fundacédo, ndo para exclui-las, mais para congplrlas com todos 0s componentes
historicos e culturais sem deixar por fora aquglesihe deram o primeiro significado. A data
de fundacdo pode transformar-se numa data parsireegd encontro e a troca interétnica e

intercultural e incorporar na nomeacao do teratéodos os seus significantes.

A data outorgada para a fundacdo dos povoados de@mia colombiana baseia-se

especialmente nos barracbes da borracha ou nagdesdmissionarias, as quais também
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fazem parte da consolidacdo do que serd a novaagamelo territorio. Para os missionarios a
consolidagéo das reducdes de indigenas é funddmardeo objetivo de evangelizacao:

“Outra Reducdo foi estabelecida de maneira defmiém Mitl para o ano de

1927, ainda que inicialmente tivesse sido estald@ecum lugar denominado

Elvecia, antiga moradia de um comerciante de blearaobre a margem sul do rio
Vaupés. De acordo com o padre Pierre Baron, o lfgaadquirido por eles e

incluia a casa, as sementeiras e umas vinte catleggado; tentou-se ocupar a
antiga moradia como albergue para meninos, mas peiss se opuseram”

(CABRERA, 2002: 197).

O interesse das missGes em consolidar o territfa® “reducdes” se divide com o
interesse em consolidar a presenca nacional natefrane a institucionalidade. A
representacdo do Estado, da legalidade, da instialdade, por muito tempo foram
confundidas com a mesma igreja, cuja maioria de pakticas de expansdo eram combinadas

com o Estado:

“A fundacdo do posto de Mitd ndo foi um acto faupor parte dos
montfortianos, pois seu estabelecimento se anteci@s disposicbes
governamentais, que o vicariato sem duvida conhEéggtivamente, em maio de
1928 assinou-se a Convencdo sobre Missfes engpualica de Colémbia e a
Santa Sede, cujo artigo IV rezava; “O Vicariato syético dos Llanos de San
Martin e o Prefeito Apostdlico do Caquetd tomar@peeial interesse em
estabelecer residéncias nos principais pontosrtife®d com Venezuela, Brasil,
Peru e Equador, enquanto as comunicacfes e o0ssascyrermitam-no”
(CABRERA, 2002: 197).

Os povos indigenas do Vaupés foram aldeados emdesisgue foram base dos
primeiros centros povoados da Amazbnia colombidfsias aldeias por sua vez foram
estabelecidas em locais ja povoados por etnias @raso Cubeo na cachoeira de Mutum
(vila de Santa Cruz de Mutum) na metade do séciifo (SOLDMAN, 1968: 20y Estas
aldeias serviram também como centros para prodegimmercializacéo dos distintos latex,

que geraram a denominada bonanca da borfacha

2 Theodor Koch-Griinberg faz mencdo a cachoeira dé, Momeada pelos seus informantes Cubeo, como
“Urumitd-Cachoeira” que, segundo ele, ao comandmpadre Gregorio, teria uma missao em 1853 com 265
habitantes (Koch-Grinberg 2005: 444-445).

3 San José, Calamar, Miraflorez, Carur(, PuertadajrPedrera, Leticia, sdo algumas das cidadesw@nia
colombiana que pertenceram ao Grande Vaupés, anadlesenvolveram missdes e postos de exploracdo da
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O COMECO DAS BONANCAS

As bonangas representam um fluxo de trocas e de aognémico e social que,
inserido na economia capitalista, associa-se espemite s economias extrativiéfague
impulsionaram ndo sé mudancas locais ou regionaas, que, como no caso da bonanca da
borracha, impulsionaram o desenvolvimento econémicmdial. Hoje os povos indigenas
consideram que a época que antecedeu sua inserg@omomia mundial tinha caracteristicas
de bonanca de sua forca cultural e social e gesciavidéo, o aldeamento, a evangelizacéo,
os levaram a cambios aos quais resistiram, aceifarse acomodaram, mas que
fundamentalmente mudaram para permanecer e reaeorsads estruturas e organizagbes

sociais.

Ha uma referéncia corrente entre os indigenas dpascom relacdo a sua insercao na
sociedade moderna. Servando Sanchez, um mesticgeqaenta entre os intelectuais que
debatem a histéria de Mit(, assevemue os indigenas participaram do desenvolvimeato d
tecnologia e do progresso da humanidade a partiexgéoracdo de diversas espécies de
plantas e animajsdentre as quais se destaca a exploracabodecha como motor de

desenvolvimento da tecnologia no mercado mundial.

A bonanca da borracha teve duas etapas: a priraeira 1850 e 1920 e a segunda
entre 1935 e 1944 quando o plastico sintético guhstas distintas espécies naturais de
borracha. No entanto, na regido do Vaupés, a eqiorda borracha chegou até a década de

1970 como veremos mais a frente.

borracha. Estas pequenas cidades misturam os rsatkelaldeias missdes; sedes de exploracao e exgmda
borracha ou de outros produtos de bonanca; e a paite delas, sedes institucionais de fronteira.

" Em um trabalho anterior j4 haviamos usado a dé&ingue Camilo Dominguez e Augusto Gémez fazem das
economias extrativistas: “Na economia extrativafateres produtivos se perdem ou se destroem n@ors0
riqueza criada, sendo também como riqueza potefwalanto, esse empobrecimento do meio impedgiaore

de melhorar suas condi¢des sociais para o futorajenando-a a pobreza. Cria pobreza em troca géciaoo
crescimento e o bem-estar, isto explica porqueais ncos cenarios deste tipo de economia se tranafm em
regides de extrema pobreza.” (PENA, 1999: 88).

> Referéncia ao diario de campo em 21 de agostO0#:. 2
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A presenca missiondria e colonizadora teria sesifieado com o auge da exploracao
da borracha. As primeiras ondas de escravizac&oagei:do por doencas epidémi@deram
sucedidas pela primeira bonanca da borracha gesteede entre 1850 e 1920. A diminuicéao
da populacdo nos grandes rios e a procura porsteremnos perigosas para morar sem ser
afetados peladescidagpara o territorio brasileiro, facilitou a interacdos indigenas do alto
Rio Vaupés com a insercdo da regido para a ecordar@lombia. No entanto, o processo de
exploracdo de latex iniciou-se no Vaupés somenteonteco do século XX, porque, segundo
Gabriel Cabrera (2002: 126) antes do inicio do século, o Vaupés somentecofertdo de
obra indigena que era levada a forca para o teoritirasileiro, dirigida & exploracédo da
borracha nos rios Negro, Solimdes e Amazonas.

Theodor Koch-Griinberg registra na sua etnografsaasthms 1903 a 1905 a presenca de
balaterosou exploradores da borracha colombianos nas prdades de Mitd, expondo as
relacdes dos indigenas Uanana, Cubeo, entre ootnwsestes “pioneiros da civilizacdo” que,
segundo eles, somente tém diferencas superfi@aisocmesmo processo na regido do Icana e

outros rios nas proximidades de Sao Gabriel da dneh

“Naturalmente os pobres indigenas tinham razdo ekeahfiar dos brancos
porque ha seis meses no alto Caiary, do lado deidetinham aparecido
colombianos coletores de caucho e chegando nasaslddos Uanana
comportaram-se mal. Em todas as malocas onde clegassta passagem,
ouvimos queixas amargas sobre estes “pioneirosvdaacao”, um paralelo ao
nobre Comandante do Cucuhy, apenas com cores maas!c (KOCH-
GRUNBERG, 2005: 170).

® para um balanco histérico da histéria indigen@ éndigenismo ver os trabalhos de Robin Wright:tétia
Indigena do Noroeste da Amazodnia (1992) e o redanmte Histéria Indigena e do Indigenismo no AltaoR
Negro (2005). Com dados baseados nestas pesqtiilagl993) resume: “A abolicdo oficial do traficde
escravos indigenas em 1767 coincidiu com a expusdomissdes jesuiticas das colénias portugueses,am
escravidao foi perpetuada sob 0 novo nomdeseimentgsou campanhas de trabalho forcado. Nescimentgs
expedicdes militares armadas trouxeram povos Aravalkanos dos rios Vaupés, Icana e Negro paraltrab
em plantacdes e extrair produtos da floresta eraséne abaixo (dai o nome ‘descimentos’). Uma sdde
epidemias devastou populac¢des indigenas do altdNBgwo nos anos 1780, deixando vastas areas wirtnéd
inabitadas. No final do século, o colapso do gavewionial portugués em Manaus e o fracasso dasanirios
e militares espanhdis em estabelecer uma estreloaial estavel permitiram que grupos indigenssnassem
a seus territdrios ancestrais e recuperar-se ecdespovoamento.” (HILL, 1993: 46).

"*3ua exploragdo no territério colombiano sé seiini até a primeira década do século XX, confirnoamae a
regido ndo sé nao entrou nas redes do mercadonahcsenado que, durante a segunda metade do s€idyla
porcéo do Vaupés colombiano era fonte de mao dg afas ndo de borracha” (CABRERA, 2002 : 126).
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A economia da borracha e sua explora¢do na regidtadpés estdo associadas com o
processo de povoamento e incorporacdo da regidneacado nacional e internacional. Ha
trés aspectos que sao importantes de ressalta prestessol®. de uma parte a extracao de
populacao indigena para ser levada como mao deesbrava para o lado brasileiro ou para
bases de exploragdo na fronteira com o Brasil ero,R¢cdo que é conhecida coasodecidas
2°. a exploracaan situ da populagéo indigena que € incorporada ao pmckspovoamento
da regido e que faz parte da formacdo de aldgi@sj@enas cidades, que além de fazer parte
da incorporacdo da regido a exploracdo da borramrestroi a fronteira como cenario de
legitimidade institucional e fronteira agricola3® o papel que a igreja joga na estabilizagédo
de centros urbanos para a exploragdo economiegitariidade do Estado e o processo de

evangelizacdo que acarreta aspectos fundamentaisdabnca cultural e social.

Estes trés aspectos estdo interligados e é diftrer separa-los para a analise e
exposicao de seu tecido na consolidacao dos ceamtpasios da Amazonia e particularmente
para 0 caso de Mitu. Gabriel Cabrera, em seu essotboe a histéria das missdes, faz

referéncia a dois destes aspectos que tentamasaanal

“...tanto montfortianos em Coldmbia como salesiamps Brasil valorizam
negativamente a presenca dos brancos na regiaspraqueixavam do maltrato
que davam os caucheros aos indios, sendo da méricfh que representavam
aos induzir no vicio do &lcool e outros comportammenindesejaveis. O
transfundo do conflito era, no entanto, o fato de gs caucheros afastavam aos
indigenas das missfes”. “Ao respeito, o sacerdaiatfortiano Pierre Bardn
anotava em 1916 que: “Grande é o trafico que osileiras fazem com esse
produto e seus produtores levando-se anualmerdeofrasil de 50 a 100 indios,

gente que nunca volta” (CABRERA, 2002 : 130).

Nesta citacdo encontramos uma referéncia clarastsdas de indios que eram levados
a forca para o territério brasileiro e que predarantes do comeco da exploragédo da borracha
no Vaupés. No entanto, depois de iniciada a exgdorada borracha e outros latex na

Coldmbia, as decidas continuam e encontramos refia®€a elas inclusive até a década de 70.
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Na mesma citacdo encontramos também uma refer@rdigputa entre balatef8u
coronéis da borracha e a igreja para manter a aggalindigena a seu lado. As missfes eram
centros de evangelizacdo, mas a disputa pela p@muladigena ndo era so pela exploracdo ou
corrupcédo dos indigenas, mas pela sua mao de obrarg fundamental para a construcdo do
modelo de aldeia e de colonizagdo que os padresdesavam sua missao construir. O projeto
de sociedade que missionarios e extrativistas cditmgaam, fazia com que em algumas
passagens da historiografia se encontrassem c@uoiaos, enquanto em outros, apareciam

como inimigos ou contraditores na disputa fundaaier@nte por mao de obra indigena.

Citaremos a seguir, uma referéncia ao comeco darexfo da borracha na Colombia
no inicio do século XX, mas que faz referéncia #@amba resisténcia indigena frente a

balaterose missionarios como aliados do seu processo deragfo:

“No Amazonas colombiano a atividade da borrachabestce postos de
enganche de médo de obra em Villavicencio e Calagsa, Ultima fundada em
1907 e mais tarde capital da delegacia do Vaup#E0jl Mas a mao de obra
utilizada pela Casa Arana € fundamentalmente indige sua aberrante
exploracdo origina, nesta época, protesto mundigl Também desde comecgos
de século, os mesmos indigenas organizam sua gragsisténcia (carijonas,
cubeos e tucanos) evidentemente em condicOes da®sas e ainda na
contramédo das missdes que apoiaram 0s cauchems, stestemunha sobre o
rio Tiquié” (CORREA, 1996: 31).

E importante destacar também que as missfes a#iaaBs processos econdmicos
locais na construgcédo das aldeias e da institudaawe# do Estado, mas que também fazem
parte das aliancas estratégicas dos povos indigeraspreservar a vida e inclusive suas
organizacdes sociais como no caso de impedir aipcardade sexual entre os colonos e as
jovens indigenas. Correa destaca também as respgsta os povos indigenas deram a
escraviddo como parte de suas lutas por consenmzavida, sua organizagao social e suas

instituicdes sociais.

'8 Balateros, exploradores de chiclete, coronéisateabha s&o termos usados para nos referir aosragens
que participaram de maneira direta ou indiretaxpdoeacao da borracha, no entanto € necessariareset que
h&, entre os exploradores da borracha, distintyesatcondmicos, politicos e sociais que jogamipaiferentes
na colonizacao do territério, como tentaremos adnomnthis a frente.
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No meio rio VaupéS na comunidade de Namdu, entrevistamos Manuel Viaenc
(1997), velho indigena da etnia Carapana que namtooeras oportunidades em que seu povo
fez resisténcia a exploracéo nas diversas époceisldala borracha. A comunidade de Namu
nas proximidades da cachoeira de Yurupari € o logde ainda moram indigenas Carapana
que, na foz do igarapé Circacia, confrontaram amifiente os¢auchero®” e deixaram uma
lenda de terror e de medo que ainda é lembradadadecde Mitl. Circacfd foi uma das
bases de exploracdo da borracha no meio rio Vaopé®ss lugares mencionados por Manuel

Valencia sao Mitu, Mandi, Tio Barbas e Bocas de@ra

Manuel Valenci& também colocou que desde Circacia eram enviadasses de
resgate pelos rios Cananari, Apaporis e Pird Pa@m o propoésito de trazer indigenas
escravos para a exploracao da borracha. Quandaligeinas faziam ataques de resisténcia a
escravidao, estes eram repelidos de forma ferrpalscaucherostendo ficado famoso um
caucherochamado Manuel, de apelidmanduca com uma histéria de muita violéncia contra
os indigenas e que tem uma narracdo paralela apadaimente uns trinta anos atras, com
outro manducano rio Icana do lado brasileiro que escravizaddgenas de maneira violenta
para a exploragdo da borracha no Municipio de Sabri@ da Cachoeira (Com. pess.
STEPHEN HUGH-JONES, 2002).

Outras regides do Vaupés, inclusive na fronteina coBrasil, foram marcadas pela
influéncia forte da economia da borracha, mudandoganizacao social, deslocando grandes
grupos de populacédo indigena e submetendo estes paun regime de exploragéo que ficara
marcado na sua histéria. Robin Wright faz uma éesfeia a Miraflores e Mitl como centros

" O médio rio Vaupés faz referéncia ao trecho doqtie vai entre yurupari e Mitl, o alto rio Vaupésie
delimitado da cachoeira de Yurupari para acimabaigo Vaupés vai desde Mitl até a fronteira comrasi®

Esta dimenséo de alto, médio e baixo Uaupés tangbdesignada para o0 mesmo rio no lado Brasileir@ and
alto Uaupés corresponde ao trecho do rio que asBotdmbia.

8 Exploradores de borracha ou outros latex (penderiga, chicle).

81 “por isso é que as mas e dolorosas lembrancas dgsxa abundam nas pessoas maiores, que ainda
sobrevivem. Como a matanca de indigenas tatuyoarapa&nas em Circasia (Meio Vaupés) em 1935. Os
indigenas rebelaram-se contra a escravatura aagam fsubmetidos por Manuel Antonio GOmez, caucleero
gadeiro do Meta, o qual foi assassinado” (BORRERFEREZ, 2004: 206).

82 Manuel Valénciaift memorian faleceu na comunidade de Yapu no ano de 2003.
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de incorporacdo da méo de obra indigena escravav@ada e expde ainda algumas
caracteristicas da insercéo do indio no sistemacoat

“Quando trabalhei no Aiary, na década de 70, osemsniHohodene lembravam-
se com clareza de sua experiéncia em Mirafloresnafor parte dos homens
trabalhava no minimo trés esta¢bes colhendo baraalyuns chegaram a
trabalhar uns doze anos consecutivos. Segundoosleslombianos vieram para
o Aiary e ‘levavam muita gente’ — mais de 50 homemsulheres em uma Unica
viagem. Suas historias sdo quase as mesmas gqaedésatla de 30, de extremas
dificuldades do trabalho. As pessoas que ndo caresagsuportar o sofrimento
constante fugiam e voltavam a noite pelas trilhas suas casas. As familias
eram separadas, e a carga econémica sobre assgpeseontinuavam em casa
aumentava enormemente. Os patrdes eram ‘bons’ aus’mmcapatazes cruéis,
disseram, levantavam-se com acoites ou brandiade$acquando as pessoas
relutavam em ir com eles ou ndo traziam latex mirfte. Era comum ex-
presidiarios nos campos da borracha. Por outrq lz&lealarios podiam ser bons,
se alguém ndo os gastasse inteiramente na cidaddit@dleonde se podia(m)
comprar espingardas, roupas, e outros items parartpara casa” (WRIGHT,
1996 : 295).

As mais importantes empresas de exploracdo dadbarnaa Amazonia Colombiana
foram a Rubber Development Company (RDC) e a Casaa) a primeira com bases de
exploracdo no meédio e alto Vaupés, Guaviare e Meatssegunda desde o baixo rio Vaupés,
Apaporis, Caqueta, Putumayo e Amazonas. A explorde@Borracha teve uma dupla presséo
sobre os povos indigenas do Vaupés, desde o naremteo da Colémbia com Bubber
Plantation Companygue através de hidroavidg3atalina)levavam o latex para o rio Meta até
o porto internacional de Orocué Casanare, a hetonde saia para o rio Orinoco, e dai para a
Europa; e pelo sul com as descidas para as casapldeacao no alto rio Negro na Amazonia
brasileira e para a Casa Arana que tinha suaggaiadases na fronteira entre a Coldmbia e o

Peru.

Transcrevo em continuagdo uma entrevista realizada um colono que, numa rica
narrativa, descreve a época da borracha e o poodedsrmacédo da cidade de Mitu:

Mitd, marco 30 de 2004 - entrevista a Jorge Enridimeénez:
Meu nome € Jorge Enrigue Ramirez. Filho legitim@da®® E Jiménez e Maria Lisa
Ramirez. Bogotano ele, santandereana de Piedecoestea mée. Tenho 74 anos de

idade. Nasci em Bogoté o 01 de agosto de 1931apaximadamente uns cingqliienta
e poucos anos Vivo nas selvas do Vaupés, ondei passsoria de minha vida. Sao
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vinte anos de cidade e cinquenta no profundo daignan No ano 53 Passando a

cordilheira entre Bogoté e Villavicencio, ali pernece uma garoa quase frequente e
o Catalina por dentro chovia muito. Levavam capagassavam-nas para que 0S

passageiros nos tampassemos, para nao molhar-rovs, Bma odisséia tremenda e

demorava duas horas e meia Bogota - MitQ. Isscuena eternidade. Mas chegamos,
que chegdvamos chegavamos.

Essa foi minha vinda no ano 53. Dai instalei-mepouco de dias em Mitd, segui
averiguando por lugares do Vaupés, 0s mais agradawes mais inovadores.
Nomearam-me para o Tiquie, o Papuri, o Apapori®aos$ os visitei, e comecei
minha odisséia pela selva, minha peregrinacdo.vestjuase pelos quatro pontos
cardinais da geografia do Vaupés. Convivi com ibde mais de quinze etnias
diferentes e aprendi sua cultura. Aprendi 0 que s&o caucherias, aprendi a
botanica, as plantas medicinais que usam os indigidrom, integro tudo.

Como funcionavam as caucherias nessa época? Ainba taucho e até quando
durou a caucheria dessa época?

Bom, a exploracdo da borracha nédo se sabe quandwecou porque isso comegou,
como diz José Eustacio Rivera na sua Voragine oo Caquetd na Casa Arana.
Por ai vieram a nascer as caucherias. Eu fiz cudeo borrachero (cauchero)
praticamente porque entre todas minhas andancgmra uma futura escritura de
minhas aventuras era totalmente necessario. Pomaoytarte, serviu-me de
fundamento para ser o promotor da libertagdo a nuEsl5.000 indigenas que eram
escravos, trabalhadores da borracha de alguns boann&o de todos.

Como se dava essa escravidao?

A escraviddo dava-se de diferentes maneiras. Amgagomais grave era a retencao
do indigena por muitos anos, sem dar-lhe oportuhidde regressar a sua maloca,
ver suas familias que até as esqueciam ou se momiando sabiam mais deles ou
alguma questdo. Enganchavam digamos a um meniri® daos, a um indigena a
forca. Tudo era assim a forca, era imponente, mboaera imponente nesse sentido e
por outra parte levava armamento. Levava pistat@ala revolver, levava carabina,
levava espingarda e o indigena que nao Ihe obedsatavam uns tiros ao ar e o
amedrontavam e o indigena tremia como uma boa, conazougue (...) e era
submetido. A brava, a forca para ir & caucheria.

L4 o endividavam, existia o0 sistema de aviamesto. ¢, que lhe davam ao rapaz o
que pedisse em mercadoria: uma calca, um par datsapuma camisa e (...) sabéao,
saia. Bom, outras bijuterias, anzéis, outras coidasmenor valor. O obrigavam a

sacar ou trabalhar mais do que podia, trazer maes lobrracha que estd em

capacidade uma pessoa de trazer. Essa era outragale escravatura. Quem nao
cumpria as ordens do patrdo tinham muitos sistedesastigo. Cruéis todos. Um,

lhes bater com um tercado. Outro corta-los com dacd@utro, lhes pér injecdes de

agua que sao supremamente dolorosas e o indigenaarquando ouvia que lhe iam
poér uma injecdo de agua. Bom, muitas formas deevatros direitos do indigena.

De ali trouxeram a quatro indigenas que fugiram desracdes, dos barracdes desse
senhor, que ja é finado (...). Esses quatro rapam@mstaram-me as coisas mais
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aberrantes que ouvi na vida. E a raiz desses cairiest desses rapaces que vieram,
ou com uma facada o por aqui ferido, mas ja a cizatelha.

Na cabeca?

Sim, na cabeca, outro por aqui, por aqui € uma semltom o labio partido, Ihe
interroguei (eu estava de corregedor de Mitl ness¢fo). Chamei-os a meu
escritério e aqui também na casa 0s interrogueipgnmum e me contaram as coisas
mais aberrantes da vida. jTenho! jVirgem SantisHirBam, todos quatro rapaces
me contavam essas questdes. I1Sso se armou um@yanas de pai e senhor meu
aqui em Mitd, porque lhe informei como primeira madao bispo desse entéo,
Belarmino Correa Yépez. Informei-lhe essa novidade.

Que ano era esse mais ou menos?

Mais ou menos no ano 68. Entdo o prelado foi-seandomissario desse entdo e pds
0 grito no céu e entre os dois fizeram o relatquera Bogotd e da |4 veio uma
comissao grandissima, incluindo o ministro de gowee outras personalidades.
Mandaram a chamar a esse senhor (o dono do barja¢dmxeram-no com policia,
isso ndo sei 0 que, sim sei quando, o alvoro¢o melbe interrogaram sobre todas
essas atrocidades que fazia e negou tudo. Sobreest&p dos quatro indigenas, foi
tdo descarado em dizer que se Ihe pagavam os qurdigenas que lhe tinham
fugido ou picuriado, como se lhe chama aqui no éaugsse sistema, que 0s deixava
em liberdade, se lhe pagavam as dividas que asm@ndiuma coisa minima. Isto &,
uma com 70, dois com 80 pesos; trés com ndo seileménios, bom assim eram as
dividas. N&o ascendiam a uns cinco mil pesos @stiepatro rapazes.

Assim funcionavam todos os barracdes ou s6 aquele?

N&o. Em alguns. Tinha muitas caucherias porqueatindstantes colonos e cada um
deles era dono de uma caucheria, mas como digaiamente, ndo todos eram
malandros, ndo todos eram maus. Tinha gente supnemiz nobre, gente correta em
todo sentido. Gente que tratava amavelmente agémdi e a eles Ihes rendia mais o
produto da borracha porque o indigena nesse semisopremamente vivo. A quem o
trata bem Ihe colabora e Ihe trabalha normalmenefativamente.

E como sente vocé a fundagao de Mitl, a organizdeaditu? Como foi crescendo o
povo? Como foi se formando a vida social de Mit(?

Sobre o crescimento do povo e a vida social faiialinente gente branca, de
diferentes departamentos de Colémbia. Uns fugihécél violéncia porque todos nés
sabemos que a violéncia teve comecos a raiz daenaertJorge Eliécer Gaitdh

chegaram as paixdes politicas e comecaram a serraatdodo povo. Os uns porque
eram conservadores. Os outros porque eram liberd&s.essa questdo era
praticamente herdada aos descendentes, ficou hardaskeguiram as vingangas, as
vingancas até que ja fundaram grupos violentosda tquestdo e foram pegando

8 Lideranca do partido liberal colombiano que fosassinado pelas suas idéias de esquerda no ar@dle 1
desencadeando uma época de intensa violéncia i@anBial conhecida como a guerra liberal conservadora
mais coloquialmente como a época da violéncia.
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vida. Eu em meus comentarios te digo: se tivessgentempo tido um bom governo,
valente, decidido, talvez tivesse cortado de ragese fatos. E nem sequer a justica
endureceu-se, com penas maiores nos codigos. Tassop como se fosse uma coisa
normal. Deixaram-na avancar, avangar e avancar gtée pegou for¢ca e todos
sabemos hoje em dia o0 estado em que estamos glosti@dos os colombianos.

Entdo assim as pessoas foram vindo para o Vaupés?

As pessoas vieram fugindo, fugindo... Assim foiajberracha acolheu muita gente
maluca, fugindo de carceres, foragidos da justigagpe aqui era um paraiso para
eles. Aqui ninguém os molestava nem ninguém os/pgaque na selva era como
os indigenas: livres e ninguém os molestavam. Eaitiins caucheros elegeram essa
gente para patrdes dos indigenas e dali a escraaafio tremenda porque as ordens
do patréo era exigir-lhe ao capataz que a sua fies kxigisse aos indigenas o maior
produto possivel. Tudo com o fim de se fazer (& tigueza no minimo tempo
possivel. Mas estavam supremamente equivocadosigooamo eu comento, foram
escravos. Vitimas de seu préprio invento. Por gaéfjue isso da borracha toda a
vida foi uma ilusdo. Uma tipica ilusdo. Nao conhaanenhum (a nenhum) branco
cauchero que se fizesse rico com o produto da bbeae saisse do Vaupés a
desfrutar milhdes em sua terra natal. Nenhum. Tp@ssravos de uma sozinha
esperanca. Todos, escravos de uma coisa iluséangunca chegou. Esperangados
de que ano apds ano lhes fosse bem nas suas cddttad, neste ano ndo me foi bem
mais no outro ano possivelmente me vai bem e fegguag etc. Passaram 0s anos
com essa ilusédo, chegaram a velhos, foram-se mdor@enmaior parte pelo motivo
das doencas. Sem vitaminas, sem atencdo médicagsem Ihes atendesse uma
malaria, um parasitismo. Todas essas doencas gadugra selva porque a selva
produz bastantes doengas, se ndo esta a tomar @t@sinas e atendendo o
organismo medicamente.

Quem nomeava?

O governo central. O governo central autorizavacamissario (isto era delegacia

anteriormente, agora € governo departamental). Azdwa 0 comissario e quando

erigiram a este municipio, também nomeou ao septefeito por decreto. Eu fui o

primeiro prefeito. Em quanto a alimentacdo, avamgarbastante porque eu nunca,
nos tempos antigos, tinha visto comer cebola neatathte, cenoura nem nada
dessas coisas. Compram-na, vendem uma torta de, b&ndem a mandioca e
compra o quilo de arroz, o quilo de cebola. Todeses elementos. Aqui ndo ha
distincdes de nenhuma classe, nem se lhes margimpue € nativo e nada dessas
coisas. Todas as pessoas sdo muito amaveis comeeddes ao mesmo tempo
colaboram também com as diferentes entidades.

Mas isso néo significa que tenha sua cultura gudafa

Homem, ndo pode a gente se aprofundar sobre a pgss@ saber isso. Se eles
ainda conservam sua cultura ou a almejam e settig fz8o sei que lhe dizer, porque
eles sdo muito reservados nesse sentido. Essetigéeservados como com 0S
tesouros da selva que eu menciono em meus esdti®s.encontram uma mina
determinada, ouro, sejam pedras preciosas ou algooisa e tém lendas (contadas
por seus ancestrais) que lhes proibem divulgarugsiies onde se encontram essas
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pedras preciosas, ou 0 ouro, ou 0 que seja. Elesté& comércio com isso, apesar
do valor e apesar da civilizacdo. Jamais lhes apaique ainda conservam hoje em
dia o temor. O temor aos antepassados, as lendas.d@ue quando encontrem uma
coisa dessas pode ter uma tormenta bastante preadee pode Ihe cair um raio e o
matar, ou qualquer coisa similar. Eles tém muitrsdias tecidas com respeito a essas
questdes e ai sim segredo, ndo! (Fim da entrevista)

A entrevista oferece informacdes interessantegesalépoca da borracha e o processo
de formacdo da cidade. A selva e as culturas indgyelesenvolveram um processo de
pacificacdo dos povoadores que vieram ao Vaupakede8rasil e desde o centro da nacao
colombiana e isto se reflete nas relagbes queaamiazom 0s povos indigenas e com o

territorio.

Irvin Goldman ja no ano 40 faz uma leitura do honré indigena como uma pessoa
indianizada ou amazonizada, destacando que a peite da populacdo que veio ao Vaupeés
era masculina e isto gerou um processo de formdeammilias mesticas que sédo hoje a

maior parte na cidade:

“Pelo que respeita ao patrdao branco, com freqléreaesenta menos um
portador da cultura européia que um homem de frantem produto diferente da
selva tropical; estd parcialmente indianizado ealgggnte é o marido de uma
india” (GOLDMAN, 1968: 23).

Outro aspecto que é importante destacar é adematizada que se faz da violéncia
usada contra os indigenas na época da borrachasA@sos destacados da violéncia marcam
a borracha com a sina da escravidado e superex@toias povos indigenas. Apesar destas
expressbes hd uma tendéncia a diminuicdo da vialéimfluenciada pela igreja, por
funcionéarios que fizeram parte da conformacéo tigtinal e do Estado na regido, mas,
também pelas caracteristicas sociais dos colon@sagiam o papel de capatazes ou patrdes

da borracha.

Providos de terras andinas de onde a guerra lliberservadora expulsou grandes
fluxos de populacédo para a fronteira agricola,abenos procuraram se adaptar a regido e criar
um novo cenario de relagdes sociais que inclu@éi ide extrair riqueza e sonhar com um

futuro melhor para eles e para seus filhos naagate onde provieram. Os matrimonios ou
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acasalamentos com mulheres indigenas e a ndolizag#® dos recursos da borracha adiaram
a partida para suas terras, formando com o tempo aguiedade mestica que plantou suas

raizes no territorio.

Estas raizes sdo expressas na leitura que fazeneslocais sobre o territério e uma
memoéria seletiva que destaca o pertencer ao t@righ sua adaptacdo, indianizagdo ou

amazonizacao dos atores sociais:

“Propriamente neste departamento as caucheriasateds que existiram nao
foram t&o cruéis com os nativos, por uma razao arsiitgela: eram colonos
vindos desde fazia muito tempo a estas terrasdoasam mulheres indigenas;
entdo, minimamente, ja tinham um sentimento deepeid com a terra e seus
habitantes; os conflitos que se apresentavam Hm@ecos” e indigenas nao se
resolviam em forma tdo brutal, sem obviar que ssnteve” (BORRERO E
PEREZ, 2004: 206).

Filhos de colonos e indigenas recriam a histbeépagando os conflitos e dando realce
a novas formas de organizagdo social que conformdmase da cidade de Mitd como o
produto das bonancas, das violéncias, mas, especitd de novas relacdes e adaptacbes ao

territorio que consolidam o sentido de pertengamstormam as identidades no Vaupes.

BONANCAS PARALELAS

Nos primeiros anos do século XX e na época do pésg, houve uma diminui¢do na
extragdo da borracha que alimentou o interesseoptyos produtos, particularmente por
madeiras de lei que afetam o meio ambiente daaegi@jue substituem parcialmente a

exploracdo da borracha. A extracdo de madeira peEteaa como economia paralela a

8 Um trabalho sobre o alto rio Vaupés realizado Maria Yolanda Florez e Marco Antonio Bermudez com o
patrocinio do Fundo Misto para a promoc¢édo das Aeteda cultura do Ministério da Cultura da Coldémbia
representa esta visdo moderadora do conflito vima@xploracado da borracha. Testemunha de Antofpez
tomado pelos autores: “Trabalhei a borracha até 4aanos (1983) abandonei porque ja ndo dava rgaitho;
essa foi uma bonanga s6 para alguns que apertatgim onpessoal e pagaram-lhe muito mal; o restonbét
uma pequena margem de dinheiro para meio comer.gqé@® lembrar o nome de quem tratava muito mal as
pessoas, mas eram trés ou quatro ndo mais. O ataménto consistia em que os martirizaram, batiael@sn
para obter maior producéo. Nao lembro que tentwartidrtos por isto mais sim por outras razées.” (REZ E
BERMUDEZ, 1998: 22).
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borracha que explora ndo s6 a méao de obra indigeas,seu conhecimento sobre a madeira e
sua localizagéo nas margens do rio Vaupés e siegns.

Uma espécie de latex: lzalata que faz parte da bonanca da borracha, deu grande

significado a economia extrativista no Vaupés paldrmente nos anos 20:

“No entanto, ao iniciar-se a década dos anos \tewe lugar um novo auge
extractivo representado pela exploracdo de bdlhtados maiores empresarios
ou balateros foi Manuel Antonio Gbmez quem, seguaslfontes consultadas por
Dominguez e GOmez, tinha seu centro de operacfe€imrasia sobre o rio
Vaupés, declarando em 1924 exportacbes por 30.000sgAssim mesmo,
“outras empresas de proprietarios colombianos gi&aeforam a de Mitd, de
Homero Benjumea e as de Humberto Botero, Marcoedl & outros. No mesmo
ano de 1924 a regido produziu cerca de 500.000xqdé balata (superintendente,
1925. A. N.C.S.Rep. F. Mingob. S. 1la. T. 916. EOLL bis)” (CABRERA, 2002:
131).

Os sobrenomes GOmez, Benjumea, Botero e Ledhaekds no comego da bonanca
da borracha, somados a outros de colonizadoresmanfas mais recentes continuam sendo
significativos no tecido social da cidade de Mitia Amazonia colombiana em geral. E
importante também somar os sobrenomes Braga elds Siovenientes do lado brasileiro
que, nos ires e vires do extrativismo, deixarans asses para a conformacao da sociedade

vaupense.

O periodo entre 1920 e 1940 representa um auperdanca da borracha no Vaupés,
particularmente pelo descobrimento do latexodiata que tinha uma crescente demanda no
mercado internacional; e especialmente com a catagitgdo militar entre Estados Unidos e
Japéo, conhecida como a crise do Pacifico, quaigeimpedimento de importacdo para 0s
Estados Unidos de borracha da Malasia que ja tiehditado a demanda deste produto na

Amazobnia.

O olhar da demanda da borracha se orientou parem@az@nia e gerou um grande
processo de imigracao planejado, no caso brasileom os soldados da borracha,
transformando radicalmente a composicdo socialedé&o e gerando uma grande pressao

sobre o territorio e as populacdes indigenas.
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No Vaupés se produz o traslado da capital do Graralgés, departamento que
abrangia os atuais departamentos de Guaviare, i@uainVaupés, para Mitl, e se
estabeleceram postos de pouso para avido paraagd@xdo latex e se fortaleceu a presenca

das missdes e do Estado na regido.

“A crise do Pacifico multiplicou rapidamente a expkdo de borracha no
Vaupés, modificando drasticamente o espaco fisiediante o emprego da
aviacdo para o transporte do produto. Construimmesas pistas de posse em
povoados ja existentes como La Pedrera, Calamatie-Msta Ultima entre 1938
e 1940 —; e também em novos povoados como Mirafla@arurd y Morichal”
(CABRERA, 2002: 135)

A Comisaria Especial del Vaup&®m a sua nova capital, Mitd representava uma
presenca da Nagédo colombiana frente a ameaca das&@brasileira na regido que, como no
Acre, podia gerar uma confrontacao territorial.r&rit930 e 1933 se desenvolve o conhecido
conflito colombo-peruano fundamentalmente pela ame expansao territorial do Peru da
mao da tristemente célebre Casa Afana guerra que se desenvolveu especialmente com
soldados indigenas dos dois paises terminou coetuperacdo da soberania da Coldmbia
sobre os territorios dos rios Caqueta e Putumagone a consolidagdo de Leticia como a

Capital do Departamento do Amazonas.

A borracha, a institucionalidade governamentalsemassoées, liviam a batalha de
ampliacdo da fronteira agricola e de reafirmacadratsteira frente ao Brasil e ao Peru. As
forcas de trabalho em que se baseiam essa grangiesarno Vaupés, provém dos rios

Vaupés, Papunagua, Apaporis, Pird-Parana e d@pi&mgue os alimentavam a seu passo.

A bonanca da borracha teve fluxos e refluxos copattos diferenciados na regido do
Vaupés. Na segunda metade do século XIX signifioma diminuicdo da popula¢ipelas

# Em maio de 1933 a pressdo internacional obrigeutidades peruanas a acatar a proposta da Steidda
Nacdes em Ginebra, a qual reconhecia que a cidadetéicia pertencia a Coldmbia e se iniciou um aedss
hostilidades que culminou com a assinatura do pottada Conferéncia de Paz de Rio de Janeiro eh. 193

8«0 panorama tracado desde 1740 até 1940, momentiue um nimero importante de patologias comegaram
a cobrar vitimas na regido dos rios Negro e Vaupgsla amplamente a nefasta incidéncia da presgmca
homem branco na sadde dos nativos. No entantesenfrata do Unico efeito do ingresso dos brancasgiao.
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descidas para o territorio brasileiro e 0 comec¢su#aexploracdo em contato com o interior da
Colébmbia. Especialmente nos departamentos de @agVWaupés, (grande Vaupés que

abrangia os departamentos de Guainia, Guaviaraup@géy Casanare, Vichada e Meta desde
onde se distribuiam os produtos pelo rio Meta atopte internacional de Orocué Casanare e

dali ao Rio Orinoco que, atravessando a Venezsaia,para a Europa.

Outra parte da producao apontava ao sul do rio €aglapura que era exportado pela
Casa Arana. No comeco do século XX iniciou-se uatgsso de exploracdo no Vaupés que
teve grande importancia para a conformacdo daefi@nagricola e territorial e o inicio da
conformacado das mais importantes cidades amazééc&®l6mbia. Na década de 40, com a
crise do pacifico, toda a regido amazobnica teve guande impacto pela definicdo de
estratégias geopoliticas que procuravam garargirastecimento de borracha para os Estados
Unidos. Com o final da segunda guerra mundial egulacdo do mercado da borracha
provinda da Asia para os Estados Unidos e Europdemaanda da borracha diminuiu

lentamente até quase desaparecer na década de 70.

Neste periodo ndo cessaram as descidas paratorierrasileiro onde se concentrou
a politica internacional de exploracédo da borrgugia crise do Pacifico. Destaca-se também a
exploracdo de mao de obra indigena para os projeodesenvolvimento da regido
patrocinados pelo Estado colombiano no processorgdiacdo da fronteira agricola na parte

alta da Amazo6nia colombiana:

“Na década de 1940 faziam-se constantes menc¢dagydacao de indigenas para
0 Brasil e para os rios situados ao Norte, prodat@scassez de alimentos, que
continuaria até 1956, data em que para soluciomaplolema da emigracdo e a
conseqlente de-populacdo das missdes, emitiu-sesalugdo Comisarial No.
007 que obrigava os indigenas a solicitar permissd@omissario Especial do
Vaupés para mudar de residéncia, prévio conceitd’mbdeito Apostdlico. O
deslocamento magnificou-se pelo projeto de colgdiaade: ElI Retorno (1960-

Quanto ao impacto, ndo deve se pensar sO em tefen@smunidade dos indigenas, sendo que “seus efeitos
devem ser calibrados porque as epidemias ndo atuasavazio sendo que foram letais porque se p@rmi

ao atuar no contexto de uma populagdo em plenoegsoc de transformacdo de seus fundamentos”
(CABRERA, 2002 : 212).
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1965) que incluiu o deslocamento de indigenas gorfP@ara construir a estrada
de San José a Calamar” (CORREA, 1996 : 36).

Ha dois fatores que garantem a continuidade dasepaeg cidades da Amazobnia
colombiana nas épocas de crises da borracha: departeao estabelecimento denancas
paralelasque se iniciaram com a exploracdo de madeiras fiju@ eram exportadas para o
mercado nacional das grandes cidades e as maificquias destinadas a exportacdo para os
Estados Unidos e Europa; o segundo fator que dénaoatade a conformacéo de regido do
noroeste amazoénico em territorio da Colémbia é @focmacdo da fronteira territorial e

institucional.

A borracha por ter etapas de auge e de refluxojgme de outros sistemas econémicos
paralelos para garantir sua continuidade. A demadedaadeiras finas para exportacao, e de
menor qualidade para o consumo local, geraram ymadto sobre o meio ambiente de maior
incidéncia do que o ocasionado pelo ciclo da bbaac

A exploracdo de madeiras finas transforma as @afatitas ambientais da regido
alterando a fauna e a flora, porquanto estes &vamem parte do equilibrio ambiental e
porgue sdo base da alimentacao de diversas espécéags, mamiferos e insetos. O impacto
em algumas espécies foi tdo forte que, inclusigarabs madeiras usadas pelos indigenas na
construcdo das suas moradias desapareceram ourfigtaudificil encontra-las ou transporta-

las.

Esta atividade se transforma em economia paratglagnente e, mesmo com as leis
ambientais e as restricdes colocadas Pela ¥Ddcorre ainda hoje a extracdo ilegal de
madeiras como o0 mirapirangBrosimum rubesceh® acariquaraMinquartia guianensis o

que ameaca o equilibrio ambiental e as propriascists.

87 Corporacién Ambiental para el Desarrollo Sostenit# Norte y Oriente Amazénico Colombiano.

8 No ano 2000 participamos de um estudo para a eeagfo de espécies nativas em associa¢do comugacod
agricola indigena. Neste estudo se destaca adeiseadeiras de lei que foram devastadas por maitos na
regido e que os povos indigenas ndo tém o costerpéadtar porquanto sua reproducéo se realizavaatheira
natural ou com a ajuda de passaros e roedoresisg@minavam as sementes. O estudo é inédito e teasan
nos arquivos da secretaria de Planejamento do Repanto do Vaupés. Algumas das espécies mais ddatac
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Segundo narragcfes obtidas em nosso trabalho deocamgxploracdo de madeiras €
um processo sistematico de extracdo das madeanas due se associou com a exploracéo da
borracha. A mao de obra e o conhecimento sobreaaeimas eram indigenas. As madeiras
eram extraidas nas bacias do rio Vaupés e seus imp@tantes afluentes. Os patrbes
nomeavam capitdes indigenas que se encarregavangaleizar grupos de indigenas para

extrair quantidades delimitadas pelos patrbes s @eus capatazes.

As distancias em que as madeiras se encontravaigooba indigenizar o modelo
extrativo. Os patrdes ou capatazes entravam pgérapés ou por trechos do rio Vaupés e
levavam mercadorias que entregavam aos indigelgasyas delas encomendadas em viagens
anteriores. Na viagem de volta iam sendo coletadawadeiras extraidas e levadas pelo rio
para os locais onde havia posto de posse para sxmontadas: pelo rio Vaupés acima para
chegar depois de longas viagens atravessando cé¥aapGuaviare e o Meta para chegar a
Puerto Lépez ou Villavicencio, capital do DepartatneMeta, polos de comunicacdo com a
Capital do pais e via para a exportacédo para Eyeloaio Meta e Orinoco, fazendo o mesmo

percurso que a borracha.

O sistema de aviamento que aplicava para a explordg borracha também foi usado
para o processo de extracdo das madeiras. Os mtagosercadorias entregues aos indigenas
eram super-valorizados enquanto os dos produtdgeinds eram sub-valorizados. Assim, se
garantia um processo de endividamento permanent@a submissdo da mé&o-de-obra ao
patrédo que garantia este sistema com o uso da forca

As madeiras finas facilitaram também as mais ingpbes construcdes das missoes e
das sedes do Estado, sejam elas da ordem nadaepaltamental ou municipal. As moradias
dos fazendeiros ou coronéis também eram feitas estas madeiras e com a mao-de-obra

indigena.

na exploragdo de madeiras com os nomes em versadalaegido sdo: ArenilloS{marouba amarg Loiro
(Nectandra sp Arrayan Eugenia sp, Aquaricuara Nlinquartia guianensiiublet.), Wacapu Brosimun sp),
Mirapiranga Brosimum rubescefsAguacatillo Beilschmiedia brasiliensishsAvina (Eperea purpurep
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No trabalho que fizemos para a secretaria de @are)to do departamento do
Vaupés, referido na nota de rodapé numero 14 degi¢ulo, constatamos a diminuicdo ou
desaparicdo de importantes espécies de madeirdernta®ios préximos ao rio Vaupés e aos
seus igarapés. Estas madeiras mudaram signifiocaivi@ 0 meio ambiente pela importancia
destas grandes arvores para o equilibrio ambidatflbra e fauna silvestres. A selva, que se
observa desde a beira dos rios, se recupera campaeica que restabelece a paisagem, no
entanto, ha um importante nimero de espécies qusené&florestam de maneira natural e ndo
h& a cultura de replantio por parte das comunidatdgenas, nem politicas por parte dos
extrativistas ou do Estado.

A economia das madeiras permanece até hoje comgcsist@ma que garante a
producdo econdmica, a baixa escala e a sustedtd®liecondmica de parte da populacdo que
fixou a sua residéncia na Amazénia colombiana. dcaple crise da borracha ate a década de
70 foi suprida fundamentalmente com a extracdo ddeimas e esta continua sendo uma
alternativa econdémica que, mesmo restringida delagdo Estado e pela presenca de 6rgéos
ambientalistas como a CDA, garante a construcdocidade de Mitl, e sustenta

economicamente a parte dos seus moradores.

Mitl é uma cidade de madeira, os materiais de ngy&s das sedes institucionais e
das missdes de madeira fina; as casas dos fazesdmtonos e indigenas de madeiras de alta
e média qualidade. A aparicdo de outros materiaicahstrugdo como o cimento sao de
recente apari¢do, especialmente desde finais @dald@&os 80 e comeco dos 90 quando as vias
de comunicacdo, especialmente os aeroportos coamegargarantir a trazida de cimento e

alvenarias desde o centro do pais.

O aprofundamento da crise da borracha chegou cosnbatituicdo da borracha
organica pelo plastico sintético. Ainda que a dingdo da demanda da borracha da
Amazonia tenha comecado com o final da segundaayneundial, a producdo de latex no

Vaupés se mantém em baixa escala até comeco des7@rm a desaparicdo do seu sistema
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produtivo seria suplantada por outra bonanca, @attucdo da folha da coca com fins ilicitos,
ou seja, para a producéo de cocaina, bonancalestera abordada mais adiante.

Na década de 60 e 70 houve o surgimento de outranba paralela, a bonanca das
espécies exoticas, especialmente de peles e gepate mais cobicada era a de onga pintada,
onca preta, ariranha e veado; e penas, especiarderdraras e tucanos. No diario de campo
registramos uma conversa com um cacador de peles:LBpez, um colono llanefdque foi
cacador de oncas e tem se radicado em Mitu fazmaritos, que se diz consciente do dano
que fazia a selyanatando oncgas, mas que disto vivia. Foi vereadonicipal e trabalha com
0 vicariato apostélico em projetos produtivos ddooizacdo de area da estrada Mitu-
Monfort

Ever Lépez narra que a demanda das peles e pena® tmuitos aventureiros que,
com grande risco, adentravam no mato a procuracieépente de oncas. Faziam barracas
improvisadas no meio do mato e passavam de doisarteses no local. Somente iam aos
centros urbanos quando tinham coletado entre 20u30Qais peles. As peles mais apreciadas
eram as de onca pintada que, na Amazoénia colomb@ac@nhecida como tigre mariposa. As
peles de ongca menor égrillo e de outros animais como o veado eram de menor, vahs

faziam parte das espécies que eram compradaspaetées nos centros urbafibs

Os cacadores eram aviados com armas, municoesienaédi para dois ou trés meses,
desta maneira ficavam individados e obrigados defepelo preco estabelecido pelos patroes.
Os cacadores eram fundamentalmente colonos vireloatdas regifes onde esta pratica ja era
realizada. No entanto, foram muitos os indigenasesticos que sairam dos barractes da
borracha a procura de espécies exdticas. Imensas do territorio do Vaupés foram cobertas

por bandas de cacadores de grupos pequenos goraidim estas especies.

8 | laneroé a maneira como s&o chamadas as pessoas namcjlasicie Colombo-Venezuelana, que abrange a
bacia do rio Orinoco e suas afluentes.

*“Desde 1960 a actividade peletera (on¢a, oncagmant@riranha, jacaré, etc) substituia a extracedoodracha;
entre os anos 1972-1974 cobra 60.000 unidadeshilirdadas no rio Apaporis (Dominguez 1976)" (CORREA
1996: 36).
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Muitos colonos e indigenas que hoje residem nadeidde Mitl pertenceram aos
grupos de cacadores que, para cobrir o vazio deipath demanda da borracha, ajudaram a
transformar o panorama ambiental da regido, elintiaa@spécies que eram fundamentais para
o equilibrio natural e paisagistico. O Vaupés sendprio de aguas negras e de pouca
producdo de fauna aquética também foi atingido perteacdo de peixe para ser salgado e
exportado. Isto diminuiu a oferta de peixes pasasiento indigena porquanto os sistemas de
pesca eram extrativistas, usando dinamite e timbom@neira indiscriminada para sua

exploracéo.

A demanda nacional e internacional do exdtico dea26nia promoveu a dizimacao
de espécies de animais para a confeccdo de agasihoele e de adornos para decorar as

casas e museus publicos e privados da sociedaserid@vida”:

“Com respeito as peles, esta atividade surgiu comapogeu da moda

internacional, nos mercados europeus... Para didepeles apetecidas era
necessario matar outros animais para usa-los cat® ¢ foram os mais

sacrificados 0 mico e a anta... 0S couros maisceaes eram os de tigre sem
manchas e ariranha, portanto tinham maior pret@minou esta curta bonanca
antes de finalizar os anos 60" (FLOREZ E BERMUDEZ98: 15).

Estas bonancas reproduziram o esquema das econertiativas: exploracao dos
recursos naturais e da mao de obra local, indigem&io indigena, que ficaram sempre
endividados com o aviamento e contribuiu para am@igdo da populagdo indigena do
Vaupés'. A economia local e as relagbes sociais estableleaieste sistema facilitaram o
conflito, a discriminacéo social e cultural, e @eyam a regido para uma nova bonanca na

década de 70: a bonanca da coca.

A exploracdo de espécies exaticas foi uma ponte @amicio da bonanca da coca. Um
dos mecanismos para a exportacado da pasta de reotraresporta-la entre as peles, visto que
0os caes tém medo do cheiro da onca e isto impadafapsem descobertas as cargas de

cocaina. Os sistemas de exploracdo da borracha espzies exoticas sempre estiveram

%1 “por estes anos, segundo Morales (1977), ocompidemia denfluenzaque dizimaria cerca de 50% da
populacdo de indios caucheros do Vaupés” (CORRE®6:132).
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associados a economias subterraneas, de ilegalimdexploracdo da méo-de-obra e na
legalidade na declaracdo dos produtos para o pagend®s impostos a nacdo. Francois
Correa diz: “S06 alguns caucheros opulentos mantinbeus postos de seringa e compravam
peles de animais, entre as quais introduziam re@abva esperanca econdémica: a cocaina”.
(CORREA,1996. P. 39). Uma economia extrativistaecedpa¢o a outra que se baseia na

mesma infra-estrutura.

COCA SAGRADA, BONANCA PROFANA

Considero importante a diferenciacdo da coca comopuoduto usado em dois
contextos: com fins tradicionais pelos povos indége e com fins ilicitos para a
transformacdo em alcaldide, base para a produc@maiena. No primeiro contexto a coca
tem sido usada desde tempos remotos como plaudiigidraal com disseminacdo em quase
todo o territério de América do Sul; no segundoterio a coca se desenvolveu como produto
agroindustrial para a producdo de cocaina, suaupéadé definida como ilicita desde sua
caracterizacdo como droga aditiva, isto €, que demendéncia psicolégica e tem efeitos
compulsivos similares ao de outras drogas singticemo éxtase, benzodiazepinas e

anfetaminas.

Caracterizada como droga a coca destinada a prodigcéocaina transformou-se em
cultivo ilicito e clandestino. A demanda internanat especialmente dos paises consumidores,
e a perseguicdo a sua producdo a transformaramcenoraia de bonanca de regides de
fronteira agricola em paises subdesenvolvidos,cedpente Colémbia, Peru e Bolivia. Ndo
cabe aqui fazer uma dissertacdo sobre o papelatdneonas relacdes de dependéncia entre
paises desenvolvidos e subdesenvolvidos e suascagies politicas e econbmicas; no
entanto avaliaremos alguns aspectos do seu impactwultura, na economia e no conflito

politico-militar em que ficaram imersos os indigeda Vaupés.

Faremos entdo um esboco da histéria da coca earageristicas fisicas e culturais, e

ainda sua insercdo como bonanca da cocaina no ¥aajmnbiano.
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Nas cabeceiras do rio Apaporis Carlos GuillermoaRoNifio, filosofo e artista
plastico, registrou uma pictografia com o desena@ldnta da coca como uma das plantas
sagradas que deram origem aos povos indigenas @me¥4Com. pess. 2002). Junto com o
Tabaco eAyauascao Ipaduy, como é conhecida a coca na Amazoénia, faz partdalogia de
plantas sagradas e ritualizadas que compdem cdeitwigem e poder dos povos indigenas da

Amazobnia.

Os povos indigenas do Vaupés mambéarnca desde muito tempo antes de ela ser
usada como base para a producédo de cocaina:

“A variedade ipadu da cocd&ifythroxylum coch € utilizada por um numero
restrito de grupos indigenas da regido amazoénicgiog de filiagcdo linguistica,
Tukano oriental, Aruak e Maku-Puinave, da regiddcdande Uaupés (Alto Rio
Negro, Uaupés, Apaporis e Miriti); e grupos defifio linglistica Witoto, Bora e
Andoque do interfluvio dos médios rios Caqueta eufayo (conhecidos no
Brasil como Japura e Iga, respectivamente). Estgsog consomem a coca em
formas de folhas tostadas e pulverizadas, mistaredin cinzas d€ecropia sp.
(da arvore embauba, em portugués, e yarumo emlespad uso da coca nessas
duas regides é muito singular no conjunto da Amaz@&contrasta com seu uso
andino, feito na forma de folhas secas que se c@nbcom um agente alcalino
no momento da ingestdo, também encontrado enttmsalgrupos amazoénicos
notavelmente entre os Kampa (Ashaninka)” (ECHEVERREREIRA, 2005).

A coca e o tabaco se consomemnmambeaderplugar de protecdo, de planejamento
da roca, do territorio, das relacbes sociais nanrte dos povos indigenas do Vaupés. E
um pilar da forca e tradicdo indigena, porquamtbsiiza uma instituicdo cultural e social. O
mambeadercé@ o lugar onde se referem os saberes e podemds,sencura, se educa e se

%2 Mambear coca é em primeiro lugar, uma disciplisacdnhecimento masculino (seu uso geralmente n&o é
permitido a mulheres em idade fértil), ligada acedd@o corporal e moral (‘estar atento”, “se cuidéggliardar
dieta”); e, em segundo lugar, € um veiculo da wdaial e politica expresso em sua forma mais abara
“instituicdo” do mambeadero (lugar de preparacammesumo de coca em po e lugardiglogo). Ambos os
significados do termo - “disciplina do corpo e depieto” e “dialogo social” — tém um sentido
fundamentalmente religioso, e estdo também intirnéenkgados ao consumo do tabaoic@¢tiana tabacum)
tabaco em pasta ou ambil, no Caqueta-Putumayobacdaem rapé, no Uaupés. Esse sentido religioso do
consumo da coca e do tabaco manifestam os indigemesio dizem que a coca e o tabaco “tém espiptd

gue mambear coca ndo é meramente “pintar a coearde”. Quer dizer, ndo é apenas o consumo daésdist

ou seus efeitos levemente estimulantes o que impmis sim as disciplinas corporais e sociais gugam dos
modos como a planta é entendida e manejada (ECHRVERPEREIRA, 2005).
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prepara para o trabalho. Para os indigenas do ¥aupéca é o corpo de um irméo, é de uso
masculino fundamentalmente e esta ligada ao pdiaile, e cada grupo deve ter a sua prépria

coca.

Como j& dito neste trabalho a coca faz parte desentos que ligam a cultura
amazobnica aos povos dos Andes desde onde, seglgutioaa hipdteses, provinha o uso da
cocd’. Na regido dos Andes existe uma longa histériastoe comercializagéo da coca como
um dos produtos mais importantes do mercado relgiorias do processo de colonizalgo
gue favorece as hipbteses de expansédo do uso dadesde o territério dos Andes para a

regido amazonica.

Existem duas areas de investigacao sobre a cacAmies, uma de carater historico
que levantou os dados fisicos, arqueoldgicos @poitigicos do uso da cotae outra de
carater fisico-quimico. As duas ligadas a um pmmxede defesa da coca como planta

tradicional e cultural, diferenciada do uso da f@dapara a extracdo do alcaldide e seu

% “Segundo o antropdlogo I. Goldman (1963), queaitatu entre os Kobewa do Querari e Cuduyari, dois
afluentes do Uaupés, certos elementos da cultukanbuseriam semelhantes aos das culturas anda@aspmo

a hierarquizacédo e especializacao dos clds, o agloancestrais, o uso cerimonial de coca, a ogidede
trancados elaborados, etc” (BUCHILLET. 1993 P. Gutra referéncia no mesmo sentido é encontrada em
Ribeiro: “A origem ocidental dos Tukano se evidangela existéncia de grupos da mesma familia latigéi
chamados Tukano Ocidentais, nos rios Napo e Putmymay Coldbmbia e Equador. Acredita-se que alguns
elementos culturais dos Tukano aproximam-nos ddwiras andinas. Entre outros, a divisdo em clas
hierarquizados, o culto dos ancestrais, 0 uso oaiathda cocaHKrythroxylum sp. e do caapiBanisteriopsi
sp)(.) (RIBEIRO. 1988: 1).

% Fazemos referéncia a um trabalho sobre a codaaealpelo historiador Hermes TovéA histéria da coca
inicia com os Incas, quando estes decidiram expasdtultivos e assumir o controle e manejo depsaducao
(entre 1250 e 1315). Assim, Inca-Rocha enviou untiegente de 15 mil guerreiros para ocupar terpassgpara

0 cultivo da coca. A expansdo continuou em 1471 Toac Inca, e de 1493 a 1525 em cabeca de Huayna
Cépac. A coca constituiu-se no principal projetioutiario do império de Cuzco. Entretanto, outroggsocomo

os chibchas, tinham convertido a coca num produfmrtante de intercambio e tributo. A mesma ingestio
descreve como durante a conquista da América,pabéis reorganizaram a economia indigena e arapliar
mercado da folha de coca, especialmente apds jgdBdo descobriram as minas de prata de Potosadegue

os trabalhadores demandavam as propriedades da.am meados do século XVI, no Novo Reino de Gtana
Soatéd (Boyacda) era a capital da coca e lugar @emediacao para seu comércio. Posteriormente,nab dio
século XVIII enormes fazendas agucareiras entraantrises e optaram por cultivar coca; pela megmag
nas yungas de Bolivia (terras quentes) havia 3#énfias dedicadas a cultivar este produto para iPctms
produc@es de 2 a 3 mil toneladas”(.) (TOVAR H, 108tado por: Javier Sosa Ruiz (2004).

% H4 uma cronologia da coca relacionada especiaémisiiutas dos cocaleros dos Andes peruano e drwivi
que abrange o percorrido da produgéo e comerdélizda folha da coca desde 2500-1800 AC até 20&5dgu

¢ eleito Presidente da Bolivia o Evo Morales lidmralero dos Andes Bolivianos; para consultar estaologia:
http://www.khulita.blogspt.coiConsultado 23 de abril de 2007.
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refinamento quimico para a fabricacdo de cocaistasEpesquisas tentam colocar o debate
sobre a punicéo da coca e a diferenciacdo com tragioional indigena.

Os estudos comparativos das caracteristicas da & coca e a cocaina assinalam o

abismo entre o uso da coca de maneira tradicioad@oseaina:

QUADRO COMPARATIVO DA FOLHA DE COCA/COCAINA %

COCA COCAINA
Folha: 14 alcaloides Cloro - hidrato
Proteinas 21-23% Cocaina
Vitaminas - minerais Vicio

Habito Gravidez complicada
Gravidez normal Filho heranca adicéo
Filho normal

FINS

Sociais, trabalhistas, religiosos |

Interfere relac6es trabalhistas, sociais e fanetiar

DURACAO DA ACAO

6-8 horas

Equilibrio

Lavoura Regular

Fortalecimento e resisténcia loco - motriz
Equilibrio pessoal- social- familiar
Trabalhador responsavel

15-30 minutos

Ansiedade-Angustia

Espasmos

Extenuacéo ou impulso & droga
Desequilibrio social-familiar-pessoal
Desocupado e instavel no trabalho

Confiavel Impredecivel

FISICAS

Nenhuma Tremores, dor no peito, nauseas e vomito, difidéda
respiratdrias, desmaios, convulsdes e perdida de
consciéncia em alguns casos.

PSIQUICAS

Nenhuma Alucinacdes e delirios, perda violenta do contdae
impulsos, tentativas de suicidio.

DOSE USUAL

40 gr. Folha seca | 60-90 mgr.

DOSE TOXICA MORTAL

Nenhuma. N&o é possivel mambear num dia uma
guantidade que chegue a ser tdxica ja que equig
a uns 10 ou 12 quilos de folhas de coca seca.

200-1.200 mg.

Estes estudos assinalam também as propriedadesntitias da folha da coca,
colocando-a como uma das plantas mais ricas emiviéa e minerais, como energética e
com beneficios para a digestdo; outra area de igasagssinala a folha de coca como benéfica

para o tratamento de dependéncia de drogas, armsdd ou para o tratamento de disturbios

% Este quadro é baseado no estudo: “Aspectos fatégcos y socioculturales del consumo de hoja d=@n
indigenas Koguis respecto al consumo de cocaiaabientes urbanos” (VERA E MANRIQUE, 2002).

91



alimentares. No entanto, o mais importante destf@séncias para nosso estudo é que, a seus
beneficios fisicos, acrescenta-se seu manejo aalogstre os povos indigenas do Vaupés.

A espécie da folha da coca usada entre os indiggm&aupés é caracterizada como a
de menor quantidade de producédo de alcaldide,mparada com outras espécies andinas da
mesma familia. Desde nossa primeira insercdo n@&téam 1996, em um percurso pelo rio
Cuduyari, entre os Cubeos, observamos o0 uso da ipacho planta tradicional, oferecida
como instrumento de pensamento, como meio parasmeros jovens, mediadora nos
processos de cura dos pajés e forga revitalizgmeno trabalho. Seu cultivo € realizado pelo

homem na roga ou nas proximidades das moradiaa mabtbca.

O seu uso esteve associado especialmente ao ndmeyjmundo realizado pelo pajé
dentro da maloca. A coca, junto com as demais gdasdigradas, tem um lugar designado na
maloca, que é o lugar onde se reproduz a cultumde se cura o mundo, onde se planeja o
territorio, as relacdes sociais entre o grupo e esmemais grupos de filiacdo sanguinea ou de
alianca. Toda festa tradicional ou ritual € acorhpadia do uso da coca e 0s jovens comecam
seu uso administrado pelos mais velhos nos ritl@jgassagem. O ipadu esteve ligado sempre
ao uso e significado da palavra como meio de eresoh®conselho, como nos foi colocado por
um indigena do rio Apapdris no municipio de Tararaoca serve para “adocar” a palavra.

As mudancas nos padrdes de moradia ndo diminwirase do ipadu ou mambe, pelo
contrério, ele foi reorientado entre as comunidachesti-étnicas e no espaco urbano, e
inclusive ha alguns povos que adotaram a cocaamdotele novas relacdes interculturais das

aldeias ou pequenas cidatemo no caso de Mitd.

" No periodo de 1996 a 2004 visitamos inimeras citades indigenas no territorio do Vaupés, todas aan

0 uso do ipadu, a coca ou mambe dentro de semsistaltural. Indigenas Cubeo, Carapana, Tuyucaahfan
Tukano, Piratapuia, Desana, Makuna, Yucuna, Taramdtakd-Yujup, Makd-Hupdah, entre outros, com os
guais tivemos alguma interacdo nesse periodo @eleesto Vaupés, consomem a folha de coca de maneira
tradicional com caracteristicas similares. Num#avg comunidade de Ipanoré onde residem indigEaraana e
Tukano constatamos o desuso da folha da coca fierdalmente pela perseguicéo que a Policia Fedeza f
plantacdo da coca para uso tradicional e com fiagos. Nos municipios de fronteira como Séo Galbdia
Cachoeira e na pequena cidade de Yavaraté, cansatadesuso da coca pela mesma razao.
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O cultivo da folha da coca para a producdo deinacghegou ao Vaupés no final da
década de 70, inserido pelos colonos que abandoreaexploracdo da borracha pela queda de
preco do latex e pela impossibilidade de desenvalugas economias licitas. As espécies de
coca inseridas no Vaupés diferem radicalmente @¢a csada paramambearpelos povos
indigenas. A crise dos cultivos tradicionais deua$ypovos que fizeram mambe da coca
“amarga”, causou chacota por parte daqueles quévesm o cultivo tradicional.

Com relacdo a economia da borracha a bonancacdat&ze um impacto mais forte e
acelerado tanto sobre as culturas indigenas corbce s meio ambiente, a vez que
desestruturou as possibilidades da consolidacdar@deeconomia regional que explorasse a
diversificagcdo de cultivos ou que tivesse um ingentos sistemas tradicionais de uso da

selva.

No final da década de 70 e comeco dos anos 8drhdesmatamento acelerado de
grandes extensdes de territorio indigena que smdeésnova economia. A exploracdo da coca
se espalha por quase todo o territorio do Vaupate® todas as culturas indigenas deste
territério. A principal area destinada a este wale concentra no alto rio Vaupés, na regido
mais proxima ao Guaviare de onde provém o cultimoentanto, chega a atingir os igarapés
afluentes do rio Vaupés: Arara, Caruru, Yi, Ti, §ub Cuduyari, Querari, assim como 0s rios
Papunagua, Apaporis, Papuri e até um dos rios d& e@nservacdo da cultura indigena, o

Pira-Parana.

“Os indigenas, surpreendidos ante o poder aquisitas folhas de coca de seus
caminhos, passaram a vender suas colheitas e pésomtratarem-se como
coletores em plantios especializados e executasestrdbalhos mais rudes do
processamento da cocaina. O dinheiro, quase pelei@ vez nas suas maos,
permitia-lhes adquirir o que lhes tinha sido negpéla violenta exploracdo da
época da borracha. O dinheiro ndo so6 lhes permliEndonar sua economia
tradicional e obter exéticos alimentos trazidosirterior, sendo que pds a seu
alcance grandes motores fora de borda, botes, arfimas, bens suntuosos
exagerados que mais tarde converter-se-iam em asu€atdinheiro volta
desvalorizado ao comerciante, agora convertido spealador” (CORREA,
1996 : 40).
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A coca destinada a producado de cocaina em gparteedo Vaupés substituiu as rogas
para a producdo de alimentos; é cultivada em ex¢snde até 4 hectares, e sdo construidos
laboratérios para seu processamento. Nestes labiostimprovisados os qtiimicos®
colocam a folha em grandes quantidades, misturacomacal ou cimento e finalmente fazem

seu refinamento com permanganato de potassio eiacoote onde extraem a base de coca.

Ha uma transformacao na base alimentar e na aaggaio social de grande significado
para as culturas do Vaupgso auge de dinheiro incrementa o consumo de atveerazidos
por avido desde Villavicencio e Bogota. Ao lado dbmentos séo trazidas roupas, bebidas,
j6ias, aparelhos de som, motores e combustivetsproudam a dindmica econdmica da regiao.
Os indigenas atingem um poder aquisitivo nuncasangto e as festas com musica de cantina

e bebidas alcodlicas substituem as festas tradision

Muitos indigenas se transladam a morar nos peguegttros urbanos que ganharam
importancia com a bonanca da coca. Os mais des&ocadrio Vaupés sao Miraflores, Caruru
e Mitd. Registramos a testemunha de Justo Marquezfag referéncia ao crescimento de

Miti com a bonanc¢a da coca:

Ao principio povoaram-se as partessnaias de Mitl, a invasdo das terras mais
baixas decorreu da bonanca da coca, desde 197878uRroximo a escola Antonio Ricaurte
produziu-se o surgimiento de casetas. Como aldicanascimento da chucua, ali comecaram
a rechear. O bairro Cuervo Araoz, a Floresta, agaMalvinas, onde hoje ficam as plantas,
tudo era alagado pelo crescimento do rio.

Ainda que a bonanca da coca chegasse até o findéchda de 80, teve seu maior

apogeu entre os anos 80 e 84. A desestruturag@codamia das comunidades indigéftae

% Assim eram chamados 0s expertos em processaoeeitpr melhor o alcaléide.

%0 comércio de coca cria tensdes e clivagens assino oportunidades econdmicas na comunidade. IGasta
maior parte de seu tempo cultivando coca para @setms, negligencia producéo de comida para sumgids.”
(ARHEM, 1998: 32).

190 “Depois da ‘bonanca’ coquera de 1981-1982, a sitoianterna do pais e a pressdo externa obrigaram a
estabelecer controles mais rigidos sobre o procesga e o comércio da cocaina (a quem surpreenciém
plantacées de coca eram os indigenas); os custpsodacdo aumentaram consideravelmente; resultaia m
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dos pequenos centros urbanos, vem com a quedarelpsspla coca e a presséo do Estado

contra os cultivos ilicitos:

“Nesses anos todos tiveram muita grana. Depois wsi@ grande miséria, tanto
material como espiritual e moral, porque a cocaoxesu e destruiu as estruturas
mais intimas da cultura indigena, o que ndo sucedeuas outras Bonangas.
Essa foi e é a principal consequéncia da bonangaeca. Sem deixar de
mencionar a corrup¢do e a crise de valores dosamids” (BORRERO E

PEREZ, 2004: 209).

A bonanca da coca, a0 mesmo tempo que represengeetiodo de desestruturagédo e

de crise para os indigenas e para os colonos dpégauleixa importantes lesfes para a

conformacéo da regido:

A lesdo que consideramos mais importante € a agueidos povos indigenas de
reagir a crise desde as proprias estruturas cidt@raociais; quando os precos da
cocaina caem e a perseguicao do Estado se fanigresen a represséo ao cultivo e ao
comércio da cocaina. Estes povos determinam-seadeira coletiva, como aconteceu
no rio Cuduyari, a abandonar o cultivo da cocai@aveltar aos sistemas de cultivo
tradicional. As estruturas sociais e culturais, sapeda crise alimenticia, se
restabelecem e a volta aos cultivos tradicionaiadompanhada pelo retorno as festas
tradicionais, aos encontros inter-comunitarios ee@mposicdo das organizacdes
sociais que se tinham debilitado com o cultivo azagpara a cocaina.

A outra lesédo deste processo € a consolidacaoatpgepos centros urbanos, que como
no caso de Mitu, estabeleceram uma populacdo négrpre se consolida pela busca
de respostas do Estado frente a crise econdmiceia.sA incorporacdo de multiplas
familias indigenas provindas das distintas sulBesgijunto a populacdo de colonos
consolida o centro urbano como lugar de direitdstisms que suprem o vazio deixado

pelas bonancas com institucionalidade e reorgadiizagcial.

rentavel semear a coca nos “Llanos” Orientais quémazonia. Os precos iniciam seu declive. Em 10834

na regido do Vaupés declara-se a escassez de @mlim@nque o indigena ndo podia custear a compra de
enlatados e gréos trazidos do interior nem podjaessar, imediatamente, ao sistema tradicional stedo
bosque” (CORREA, 1996 : 41).
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Transcrevemos a seguir partes de uma entrevialiaaga com um morador de Mitu
gque na sua narrativa descreve o percurso pelogdtes da coca até sua chegada e

assentamento em Mitu:

Outubro de 2004 - Entrevista a Eliécer Pérez Galvis

Introducao

Eliécer Pérez € um comerciante que tem muita infiiaé econbmica no

municipio de Mitd. Tém varias empresas, industgagrabalha com linhas

aéreas. Viveu e localizou-se em Mitu ja h4 muitopte e faz parte da historia do
municipio de Mitd.

Como foi sua chegada ao municipio de Mitu?

Minha chegada a Mitl foi no ano 65, cheguei pelangira vez a Miraflores
Guaviare. Ai cheguei vendendo ovos, empanadasermdodcomidas, apesar de
gue Miraflores era um municipio pequeno, mais ongreoscilava por ai entre
trés, dois mil habitantes. Ali estudei, meus eduttiram até quinta série.
Terminei no ano 71. No ano 71 terminei, fui-me parmato a cacar, quando
nesse entao existia a cacada do tigre e o tigrijae eram as peles que se
vendiam. Ai no ano 73 ingressei a Caixa Agrariat®tno operario. No mesmo
ano, aos seis ou sete meses, ascenderam-me coonanfuio dos arquivos do
mesmo banco. No ano 74, entre janeiro e fevereuio nomeado como
armacenista. Nesse entdo ja funcionava a questdbodeacha e a balata. Na
Caixa Agraria, que se chamava nesse entdo, hojehsena Banco Agrério,
comprava a borracha. Ali também, em margo do 77 oosenhor Perisegundo
Montafia, nés traziamos combustivel desde Calamar.s€a, ele trazia o
combustivel de San José do Guaviare e mo deixav&aamar. De Calamar
pegava o igarapé Unilla e deixava-o em Carurl, dgudl pa’ ca trazia-o o
senhor Peri Montanha. Isto foi em marco do 77, noaisnenos até fins do ano
77, quando nesse tempo nao tinha a violéncia gisteelxoje em dia, nado tinha a
inseguranga que esta hoje em dia. Assim foi queheguei a Miraflores. Em
Mitd cheguei o 20 de junho de 1980 como empregadC@aixa Agraria, hoje
sendo Banco Agrario. Vinha transladado de Carrefigl®u 20 de junho
transladaram-me para ca, aqui cheguei o 21 de jundfeeguei a Mitd como
contador da Caixa Agréaria. Atualmente sou comergaretirei-me no ano 91 da
Caixa Agraria e atualmente sou comerciante, tenkasmegécios: a questao de
venda de viveres, combustivel, tenho o hotel Yutupamo também tenho
acesso ao transporte aéreo.

Como vivia Mitl, dantes da Constituicdo de 1991ntda de que isto fosse
departamento, quando era Comisaria? Como viviai®it

Mita, dantes de ser departamento, que era Comisasse entdo, pois Mitl vivia
alguma parte de fornecimentos para o Estado e afguautras partes da venda
da borracha que era comprada pela Caixa Agrériaiggmbém, que se trazia do

191 Hoje Banco Agrario.
192 pyerto Carrefio, Capital do Departamento Vichada.
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Alto Vaupés. Trazia-se 0 que era a balata, a bdreagque por nome levava
(hevea, caucho hevea)... E Mitl, pois veio surgindomedida em que se foi
ampliando a questao dos fornecimentos para o Estadmestdo do dinheiro do

Estado, do nacional, pois se foi ampliando Mitl gorinha pois, quando eu

cheguei aqui tinha por ai uns trés mil habitantiesje oscila entre uns sete mil,
oito mil habitantes.

Em relagdo a bonanca da coca, vocé conhece benmeé&gsa que viveu o Vaupés
toda a Amazébnia, que lembrancas tém vocé da épadasodanca da coca em
relacdo a Mita?

Em relacdo a bonanca de Mitd, Mitu ndo teve bonamti&i quis ver bonanca,
mas aqui ndo teve de coca. Aqui sempre se trabahguestdo do dinheiro do
Estado, dos fornecimentos para o Estado, mas a aquaa teve muito pouca.
Onde se comecgou a coca, que eu me lembro algogfano 78, em margo do 78
em Miraflores. Quando eu sai no ano 78 de Puertoefia, que fui transladado,
a coca se comecou a verse em garrafas de aguaedikanterol103. Nado a
sacavam em p6 como a sacam hoje em dia, antigamesaieavam em garrafa de
aguardiente llanero. Uma garrafa, ou litro exatartenvalia ao redor de
guatrocentos ou quinhentos mil pesos uma garraes i®S0 era como Vocé ver
um mingau de farinha, espessa. Ou como ver vocépdate um (mingau), que é
espesso. Nao existia 0 que existe hoje, que j&axaina, que j4 é 0 po. Assim
comecou a coca em Miraflores no ano 78.

Mas em Mitu teve coca no Cuduyari, no meio Vaupésitm pouco de coca. Por
la no Pir4-Parana chegou, ao Papuri?

Exatamente, por 14 nesses arredores teve, maseagWlitl, no centro de Mitu, a
bonanca foi minima porque a gente tinha-lhe medmdss, as notas chegavam
aqui olorosos a coca, eu me lembro porque fui bairquno ano 90 até o 91, que
foi quando me retirei, as notas cheiravam a cocasMao porque aqui em Mitu
existia, ndo. O que passa € que a coca existiaudtapdri para acima, como

guem diz de bocas do igarapé Yi para acima.

Mas aqui a coca ndo existia quase por qué?

Porque aqui existia policia. Por isso a gente n@zia a coca aqui. A gente mais
bem a levava pelo rio acima, mas néo a traziam agwuender. As notas si
cheiravam a coca, mas que diga Mitl que foi bonamgacoca, Mitl ndo foi

bonanca em coca.

Como olha as culturas indigenas do Vaupés? Comwuaso processo de toda a
histéria de sua vida aqui relacionado com o Vaupés?

A cultura do indigena tinha-se perdido bastantea& ™da bonanca da coca. O
que € o alto Vaupés, ou seja o que chamo de baca$ para acima, mas o que
tem sido a vida local aqui se esta voltando a weraovez, se esta voltando a ver
a cultura do indigena. Porque o indigena ja viu gueoca nao lhe serviu, que a
coca ndo foi sendo um engano, a coca s6 foi umadisde grana e o que

193 cachaca fermentada de cana de acUcar e aniszjgtadws “Llanos” da Coldmbia.
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perderam foi vidas, perderam filhos. Mas a cultdmindigena esté a voltar-se a
ver neste momento em Mitl e esta a voltar-se &@wverqué? Pela escassez de
grana. Essas pessoas estdo a voltar a cultura antig se sentam a se tomar
uma cachiri, j& mantém pintados. Antigamente, quatu cinco anos atras o

indigena ndo mantinha tanto, por qué? Pela quesiaococa, que € uma

bonanca. Agora esta a voltar-se a ver a culturaamente € por isso, porque ja
ndo tém de onde sacar grana, entdo esta a voltemaer sua nova cultura. (Fim

da entrevista)

A bonanca da coca deixou sinais marcados nas w@sisusociais urbanas. Mitd
transformou-se em centro de novas relacdes endigeinas e colonos. A aldeia cresceu e
comecgou a ter caracteristicas de cidade: de umnta patransformacdo da infra-estrutura
urbana, como ja falado, algumas éareas conservamam frecheadas com terra e outros
materiais para formar o centro comercial da cidadeosto de posse foi reorientado para se
transformar na base do aeroporto atual; o centbanar ficou destinado a populacdo néo
indigena enquanto novos bairros indigenas forarffoooados nas areas periféricas. As ruas,
as casas, as escolas e postos de saude precisatanadnudanca nos paludes e na paisagem

em geral, 0 urbano ganhou prospectiva na cidade.

Alguns problemas que apareceram com a bonanca da permaneceram no
desenvolvimento urbano: a insercdo da populacamend no mercado de trabalho nas

instituicées, no comércio, no trabalho doméstioa @rostituicao:

“As mudancas nas concepcdes de mundo de algunsrognidis novas geracdes
conduziram ao deslocamento de jovens para lugaidss podiam preencher suas
novas expectativas. Isto €, para a area urbana itle para os centros de
producdo e transformacdo de coca no alto Vaupaslgsive, como ocorreu na
década dos anos 80, significou o alistamento emtdseguerrilheiras. Alguns
indigenas vinculam-se ao trabalho nas fazendasolbmas e na area urbana,
empregam-se em labores como a construgdo ou &as&sno comércio, entre
outros. Igualmente em Mitd esta situacdo gerou atomeos indices de
prostituicdo. A isto se soma a contratagdo de msniadolescentes indigenas
para o servico doméstico em cidades do interiopale e o grave problema que
constitui a trata de brancas para a utilizacdoostens mulheres indigenas em
centros de prostituicdo de diferentes cidades” @G2996 : 79).

A bonanca da coca trouxe também a primeira prasdac¢guerrilha na regido do
Vaupés, suas caracteristicas ilicitas facilitaramcameco o exercicio da violéncia para o

estabelecimento das relagbes sociais. A guerrit'a FARC chegou a regido provinda do
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Guaviare, onde sempre teve presenca forte, sua foiccolocada como instrumento de
mediacdo social nos cultivos ilicitos e nas pegsiendades. Impediram a sobre exploragéo
dos trabalhadorescaleros® e obrigaram a cultivar alimentos junto com a qo@a garantir

a alimentacdo da populacdo. Cobraram impostos altisacores de coca e traficantes e
promoveram o alistamento da®mcalerosindigenas e ndo indigenas na fila do exército

guerrilheiro.

A bonanca da coca termin8uao final dos anos 80, no entanto, algumas sulbesgi
permaneceram com o0 cultivo da coca para cocaimag apalto Vaupés e o alto Apaporis.
Permanece também a presenca guerrilheira, constarakénto de indigenas nas suas frentes,
marcando o Vaupés como regido vermelha de comitittado e de cocaina. Os indigenas do
sul do Vaupés, a guerrilha e alguns garimpeiroscal@iram o ouro de Taraira. A exploracéo
do ouro trouxera para o Vaupés mais uma bonancaeaproveitou das estruturas deixadas
pela coca e que manteve Mitd como centro de suaroigtizacao.

O ouro produziu uma leva de indigenas, colonosegrifjueiros para o sul do Vaupés e
teve um grande impacto nas relacfes dos indigemaderritério. Taraira seria incorporado
como mais um municipio do Vaupés distinguido pelaflito armado, e posterior ao seu auge,
mais uma regido de interculturalidade e instituaiiniade fronteirica para o departamento. O
curto periodo da bonanca do ouro se confunde cdiataacdes dos precos da coca e assinala
mais uma vez o Vaupés como territorio de refugiomdgrantes de diversas regides de

conflitos da Coldmbia.

Tanto no municipio de Mitd com as distintas bonangae passaram como Taraira

com a bonanca do ouro, se recompde comreempowermeht® dos povos indigenas. A

194 Expresséo usada para definir os trabalhadoresagpam a folha da coca nas plantacées.

105 “Terminou esta mal chamada bonanca em 1984 e deg#e os colonos ficaram esperando outra, queanunc
chegou; fome aguentaram, assim como frio e socaféravoltar a pensar em cultivar comida” (FLOREZ E
BERMUDEZ, 1998: 16).

196 Usamos o termo no mesmo sentido usado por Hillesalvolta dos indigenas a suas estruturas satgpisis
das etapas de milenarismo religioso no alto riorblegAssim como o ciclo mito Kuwai serve como um
programa para ritualisticamente produzir individsosializados e reproduzir a ordem social, a naaaobre
Venancio Camico e Thomas Funes é um prot6tipo pabas coletivas que socializam formas estrangdeas
poder e re-empoderamento dos povos indigenas serechistérico.” (HILL, 1993: 55).
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volta a suas estruturas sociais tradicionais eetoa institucionalidade do Estado garantem
sua permanéncia como municipios, de uma parte kdasdo a fronteira e de outra com 0s
alcances obtidos pelos povos indigenas com relag&aseus direitos territoriais e culturais.
Esta afirmacéo sera tema do proximo capitulo, anfgeciso manter o fio dos elementos que

conformam a cidade de Mitl e seus atores sociais.

MITU: BALAIO DE NOVAS RELACOES

Apos ter feito o reconhecimento da territorialida@ecachoeira de Mitu para os Cubeo
e particularmente para o cla dos ~Hehénava, seusantgos fundadores, a cidade ganhou,
com cada bonanca e com cada imigracdo, um processe-fundacdo que, a medida que
consolidava sua populacao, ia conformando uma erpeessao societal, com transformacdes

e re-acomodac0des das dinamicas identificatoridgenads e ndo indigenas.

A conformacgédo das aldeias se baseia em trés pauiSE®s: De uma parte a formagéo
de barracbespara a extracdo de latex, estes barracdes tinmaancasa dos patrdes, uma
barraca para o armazenamento da borracha e umaiengara os trabalhadores que eram
especialmente indigenas; As missdes que continmanocapela, a moradia dos religiosos e
uma escola; E as moradias indigenas que eram fmitasteto de palmeiras, especialmente

carana ou buriti, e piso de terra.

A organizacdo do espaco adotada pelos ndo indiggtadava especialmente para o
modelo econdmico extrativista e para a reprodugionddelo urbano de evangelizagéo. A
escolha do local para a aldeia tinha como basessilplidade de concentragdo de méo de
obra, a articulacdo entre varias malocas, o idtad| de igarapés ou locais de residéncia
indigena e a facil comunicacdo com os centros deade. Neste sentido era importante a
proximidade com os grandes rios e postos de poase @ deslocamento do latex, das
madeiras e posteriormente das peles e penas.
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As moradias indigenas tinham como base fundamemalgrande barraca de palmeira
e piso de terra como Unica infra-estrutura, nelandom em redes improvisadas. Quando a
forca de trabalho era escrava os barracdes tinlstracées que se assemelhavam a uma
prisdo para evitar que os indigenas fugissem. Deiranlongo processo de pacificacdo da
borracha, quando a influéncia religiosa e a ingtialidade do Estado-Nag¢ao melhoraram as
condic¢des de trabalho, os indigenas foram trazends familias e fazendo, como orientadas

pela igreja®’, moradias individuais relativamente préximas aarsacoes.

Os indigenas se deslocavam temporariamente pam@ballio nos barraces com o
propésito de voltar para suas malocas. No entamtmfluéncia dos evangelizadores e o
processo de escolariza¢binfluenciou os indigenas de regides mais proxipas que
construissem moradias temporarias que foram toms@dgermanentes na consolidacao das

aldeias.

O padrao de aldeia orientado pelas miss6es naoumsidoificativamente, inclusive
até os nossos dias, a ndo ser a mudanca da capeilaa igreja maior, no estilo das modernas
catedrais com caracteristicas amazonicas, comastragdo em madeiras finas, altares com
pinturas amazonicas e simbolos religiosos como susJe&Cristo feito em madeira de
mirapiranga; os barracoes da borracha foram tomé&muea de fazendas que, ao redor da
missdo, tomaram forma de pequenas cidades; e aglia®indigenas transformaram-se em

pequenos bairros relativamente proximos aos ceath@nos.

107 «A atividade missionaria na regido foi descontinoeas ndo por isso menos vigorosa; e ainda quetaind

cristd deixe somente uma vaga marca nas pratiigeosas nativas, esta teve sucesso em familiadgandios
com novas idéias de indumentarias e em alterar cuagccdes a respeito de algumas praticas, tais oo
canibalismo” (GOLDMAN, 1968 : 20). Outras mudanceferenciadas pelo autor sédo o padrdo das moradias
uso de ferramentas, todas elas, segundo Goldmamtaaam para uma adogao, por parte dos indigeaaswbs
valores que se incorporavam a sua cultura e ddoidan na relagdo com os ndo indigenas.

1% O processo de escolarizagdo comecou sendo forgamoo deslocamento de criancas indigenas para as
escolas-misséo, o que os separava de seus pasasienalocas e de suas tradi¢cdes. Esta estramégiarfou
para o objetivo da evangelizacéo e aldeiza¢8oz &we permitiu um empoderamento por parte dos émdig da
lingua espanhola e portuguesa, e terminou transfudoise em cendrio de capacitacdo de liderancageirak
para novas relacdes com a sociedade envolventepEsilematica é abordada em nossa dissertacdesteado
sobre educacéo indigena (PENA, 2003).
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A presenca do Estado na conformacgéo das pequetaesiamazonicas colombianas
se articula nas proximidades das missbes tendo amtrocadministrativo da Inspecao de
Policia, a Corregedoria, a Comisa¥iaa Prefeitura e, no caso de Mitl, na sede admatiis
do governo departamental. Como € caracteristicwitlse pequenas cidades espanholas, as
pequenas cidades colombianas constroem uma pragal@oda qual estdo: a igreja e a casa
religiosa, a sede administrativa (comisaria, ptefaj sede do governo departamental) e a base
das forcas militares ou policiais. Ao seu redodesis barracdes e fazendas e na periferia as

moradias indigenas que se transformam em bairdéganas.

O porto fluvial e a pista de pouso ou aeroportdsimam a articulacdo com a nagao e
com o sistema produtivo nacional e mundial. Cabrgt@02) expbe que o0s padres
Monfortianos criaram o primeiro posto de posse eiti Mos anos vinte, mas, segundo as
narracdes obtidas no centro de histdria do Vaupis,Javeriano Monsenhor Gerardo Valencia
Cand™ quem transformou o pequeno posto de posse ematro@ndas de grupos indigenas foram
trazidas desde as miss6es do rio Cuduyari, Papurd-Parana, do Médio, Alto e Baixo Vaupés para
re-orientar o posto de posse de norte a sul e anplua extensdo até quase seus dois mil metros
atuais. Trés paludes, um deles atravessado peloontéigo do leite que era visitado pelo Deus Yidiar
segundo a mitologia Cubeo, foram aterrados comoseiterra trazida da estrada, para dispor de um

aeroporto digno para a nova Capital do Vaupés.

As ondas de bonancas e a consolidacdo da missgmadoss monfortianos e depois
javerianos trouxeram para Mit indigenas de vénidisregides e etnias. A territorialidade dos
Cubeo sobre o rio Vaupés, o Caruru, o Cubiyt, ougad e o Tiquié, fez com que a

populacao indigena predominante em Mitu fosse dxsia.

No processo de conformacdo da missdo, na trazideedaos para estudar nas escolas
da igreja, e nas ondas de migragdo para o trab@hborracha, para a construcdo das

edificacdes da missao e posteriormente do Estadta,gconstrucdo do aeroporto, etc., foram

199 nstituicdo governamental que representava o Bstad provincias da Amazonia antes da Constitulesio
1991.

119 0 chamado Bispo Vermelho, pelas suas posturasoigieas e politicas de esquerda foi o primeiro Bisp
Javeriano no Vaupés e a ele se atribuem grandes aglde a década de 50. Uma delas foi a constdacéo
aeroporto e a outra a constru¢cdo da Escola Normmd&éna Maria Reina.
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trazidos ou vieram a procura de trabalho, indigae&soutras etnias e regides: Tukano,
Piratapuya, Siriano e Desana da regido do rio P&pseus afluentes; Makuna e Barasana,
Tuyuca, Taiwano do Pira-Parana e Tiquié; Cubeo,utfuiSiriano, Carapana, Wachina e
Tatuyo do alto e médio Vaupés e suas afluentesjceugios rios Yapu e Tiqui€; Curripaco do
rio Querari e Papupnagua; Wanana e Tariana do b&ixdaupés; Yucuna e Carijona do
Cananari e Apaporis; os Maka: Kakua, Hupda, e Yuli¥pjup) que moravam nos

interflivios ou proximos a outros povos no Cuduy@rierari, Papuri e Mitd.

Miti é expressdo das aldeigmultiétnicas* que mudam o padrdo da maloca e de
organizacdo social, os assentamentos sao confosnmadperspectiva de organizagédo para o
trabalho nas economias extrativistas e na adoc@sa#da e da missdo como novos sistemas
de relacéo social. Os bairros indigenas de Mitdosormam com certa lideranca de alguns
grupos étnicos, especialmente Cubeo, Desana, Wan@nkano; no entanto, as outras etnias
se associam nestes bairros por relagcdes de afenidadalianga, alguns como residentes e
outros como visitantes de parentes, ou para desemvivabalhos temporarios que podem
definir uma residéncia permanente. Os padres miarfos estimularam o uso do Tukano
como lingua franca no Vaupés, no entanto € a liggta que brindara maior possibilidade de
intercomunicacao entre os distintos povos, conrasilBiros e mesticos da regido. O espanhol
ocupara posteriormente este lugar especialmente g@etenvolvimento institucional e a

presenca do Estado colombiano na regiao.

A adocdo de Miti como centro de novas relagfes @ama 0os povos indigenas nao
significou abandono dos seus padrdes culttifai® territério urbano é resignificado e passa a

111 «0s indigenas concordam que as caucherias caussrias interrupcdes na transmissdo de conhecimento

na celebracdo de rituais, devido aos prolongadosesnée trabalho longe das malocas; as epidemias que
assolaram a regido e ocasionaram muitas mortes, elat as de velhos sabios; o interesse que causowitos
indigenas a forma de vida e as mercadorias do ®wramcdetrimento das préprias. Também contam qu& nes
época é quando os grupos étnicos comecam a sesdisgea mudar o padrdo de residéncia, pois 0 makel
maloca patrivirilocal nas cabeceiras e cursos nsédios igarapés comegou a dar passo aos assentamento
multiétnicos na beira do rio (cfr. Aciya 2000a y iaha 2004) (Franky, 2004: 106). Os internados e os
acampamentos caucheros contribuiram a moldar amsale residéncia atual porque neles permaneciam
periodos prolongados de tempo pessoas de difergmiess étnicos(.) (FRANKY, 2004: 106).

112 Francois Correa analisou estes aspectos na alddiaariquara: “Na maioria das aldeias habitam embros

de dois ou mais grupos exogamicos, muitas vezasrpentes a diferentes grupos étnicos; em povozmos
Acaricuara, aldeia indigena das mais povoadas dmpé&s& com membros de sete grupos étnicos, se eiaden
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ser valorizado como parte do territorio tradicioimalorporando especialmente a leitura mitica
dos Cubeo e suas relagbes com outros povos, cairchiito uma das bases da grande maloca

vaupesina.

A convivéncia multiétnica ndo esta livre de brigaer-étnicas que se expressam em
desconfiancas e acusacdes de bruxaria de um pow@ @utro ou de um pajé contra outro.
As hierarquias inter-clds de cada povo e entre iaBntds etnias, se reproduzem na
conformacéo dos bairros, no acesso aos servi¢coslato com as igrejas e na relacdo com o

Estado, tema que analisaremos no seguinte capitulo.

As estruturas culturais de hierarquias entre os, @& normas de parentesco e as
relacdes interétnicas sofrem uma forte modificagas aldeias. O deslocamento de alunos
para os internatos e sua convivéncia por varios,amoadifica 0 sistema de casamento dos
grupos étnicos que agora modificam os modelos desmondéncia, de consangulinidade e de
alianca. Casamentos entre pessoas da mesma etaidreletnias inimigas ou com restricées
de casamento entre elas ndo sao desaprovados pocapdrio urbano que se baseia no
casamento religioso. Isto € mais intenso nas épbeasise social produzida pelas bonancas
econdmicas e pela influéncia cristd nos valoregasoe morais. No entanto, como veremos
mais adiante, h4 um processo de reacomodacao ecdperacdo de valores que retoma e
reafirma valores e padrfes tradicionais, misturacm® novas aliancas de casamento e

incorporando a mesticagem como nova expressaaydairacéo socidf’

conjuncdo de unidades sociais que se relaciona& shtpor lacos de parentesco e alianca. Em oposicao
sociedade nacional, com eles se readaptam esfutasicas da organizacao social que se opdemengdietda
homogeneizacao do ‘cidadédo™(.) (CORREA, 1996: 50).

13 “Muitos indios do Cuduiari tinham visitado Mit(, capital da Comisaria do Vaupés. Mitt foi designada
capital em 1936. Antes disso, foi um pequeno certroercial e uma estacéo missionaria. Apds 1936ecou

a adquirir o aspecto de um importante centro acinativo. Para 1939 tinham um edificio de goveunma
escola para meninos indios, um posto médico, umma nodem missionaria, em parte colombiana e ere part
francesa, uma estacgédo de radio, um berco de dessnfimra um hidroplano militar e uma delegaciaqalli Os
habitantes, ao redor de 1000, compunham-se printgpée de colombianos, poucos brasileiros e umayrup
flutuante de indios atraidos ao centro administvatiela curiosidade ou por algum negécio. Muitashemes
indias viviam ali como esposas dos homens brand&'OLDMAN, 1968: 27).
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Com o propdsito de descrever um pouco a maneirao contenario urbano €
apropriado pelos indigenas, transcrevemos nossaacéies de campo do dia 11 de marco de

2004 sobre o depoimento de um jovem indigena raaleide Mitu:

Destaco uma conversa com Idelfonso Aleman, um jolepai desana e méae wanana da
comunidade de Villa Fatima na boca do rio Queraregcai no rio Vaupés, fronteira entre
Colémbia e o Brasil. Estudou a escola priméria méeinato de Yurupari onde fica a
cachoeira de mesmo nome; ele fala das questdagcpslido conflito e da visdo indigena
sobre o entorno de Mitl. Frente a guerra ele die qg maiores problemas em Mitl séo o
comentério que fazem algumas pessoas das outiagem, isto facilita o conflito, desta
maneira os atores armados legais e ilegais temrimégdo sobre todas as coisas que
acontecem, e sobre as pessoas. O problema fundaingemet ele acredita é a questao dos
orgaos de controle fiscal e institucional, o cohérao funcionario publico etc. enquanto
isto ndo funciona sempre Mitl estava mal. Diz ditipa que ainda que os indigenas
tenham ficado na prisdo, falando dos trés prefeitudigenas de Mitd que tém sido
cacados e julgados, eles ndo tém dinheiro, elesptdsuem mansdes ou muitas coisas,
pelo contrario ele diz que quem fica com a grana@siassessores ndo indigenas.

Em relacdo a visdo indigena ele diz que todo Mé#ia eodeada por coisas sagradas, ou
de respeito e que quem tem o dominio sobre esisEscgEAo 0s Pajés. Sobre os alimentos
da selva e do rio, sobre os animais que ameacahuwgnos como a cobra grande ou as
ongas; eles dizem que estes animais ndo atacanes®@s, mas que sdo os poderes
magicos que fazem com que eles ataguem ou matemmaalgessoa. Estes animais da
floresta ou da agua sdo “pessoas” que tem o seritdeio, os seus dominios, 0s seus
lugares protegidos e vestem roupa de animal (paia ¢e seu mundo), ele diz que o
branco néo olha isto porque séo de outro sangueigtoro mal que pode causar ndo 0s
afeta, mas que o indigena tem que respeitar. Pemelo, uma pequena lagoa que se
encontra a poucos quilémetros descendo o rio Vadpéde Mitd, tem lugares mais para
dentro, que as pessoas ndo podem ir, pois tem &ip&igosSos e coisas que podem
causar enfermidade se néo respeitam. Estes sakepesleres do bem ou mal, estdo ao
redor da cidade, nos lugares sagrados que os imdigerespeitam, porém o branco
desconhece e néo é afetado por elas. Consideraafilepore quem mais tem causado mal a
cultura indigena é a igreja porque antigamente @i malocas e as coisas sagradas que
ela conserva e representa, e que entdo sdo osipaiscque tem afetado as bases da
cultura tradicional.

Este jovem ainda tem morado e trabalhado em ma#igificios em Mitl (carpinteiro,
eletricista, pedreiro), ndo € alheio aos saberesglitionais e tem maior respeito por elas,
mantém uma relacdo com seu entorno que faz commeemo morando 20 anos na
cidade, tem uma visdo diferente da natureza entdiela visdo dos ndo indigenas. Esta
visdo nédo indigena, que pode ser ecologista owex@br de madeira ndo tem o respeito
e 0 medo pelas coisas sagradas que estdo ao rederqeiais o indigena acredita. Por
exemplo, a historia de visitar uma lagoa, caminharverdo pelo solo e dizer que isto ndo
€ real, ndo pisava a terra, mas parecia a terraygmo sabendo que isto é territério da
lagoa, é preferivel se afastar porque pode mortetamar males dela, perdendo inclusive
a possibilidade de ter uma caca facil, prefere feestar.
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A maneira como o indigena adota a cidade esta oeegier suas estruturas culturais.
Os mitos se reproduzem na leitura do espacgo urbaeorecriam como um saber que, mesmo
compartilhado por outros atores sociais, permameenaneira como eles valorizam o
territdrio. Compartilhar o espaco com o outro, eimina a leitura propria, nem desvaloriza
0S preceitos que sao incorporados pela culturanuigena.

Esta relacdo gera reflexdes como a seguinte:

“Adicionalmente os antigos extratores de recursatirais convertem-se em
‘colonos’; a apropriacdo coletiva do territorio emmita-se a propriedade do
‘fundo’. O atual Departamento foi declarado Resdodndigena, mas deste se
excluiram as areas de Mitl e da estrada que cahalununicipio a Montfort,
onde se encontra o0 grosso da populacdo ndo nBtivauposto, estes se fizeram
titular suas terras. Os limitados servigos dispeiBiysaude, educacgéo, transporte,
etc.) respondem a necessidades geradas pela stiadaional cuja limitada
‘cobertura’ ainda sob seus préprios parametros, nBega a cobrir as
necessidades basicas. O indigena converte-se den g®rsua propria terra”
(CORREA, 1996: 49).

Estas afirmac¢fes correspondem ao processo dezbegal dos territorios indigenas em
que o antropdlogo Francois Correa participou. Nar@n € preciso relativizar: o indigena néo
€ paria no seu territério, como vimos nos depoioeike Idelfonso Aleman, o indigena re-
apropria o territério urbano de acordo com suasiesas sociais e culturais; Irving Goldman
afirma em 1968:

“Ainda que os indios do Vaupés e do Cuduiari n&avam completamente
comodos em Mitd, devido a sua timidez no trato csmesidentes brancos, ndo
tinham nenhuma raz&o para nao lhe considerar uan hmgigavel. A Comisaria
protegia seus direitos trabalhistas, supervisionangl termos dos contratos e
levando em consideragdo suas queixas de tratotdnj@@uando um indio
completava seu termo de trabalho, era ‘pago e dekpeem presenca de um
servidor publico de Assuntos Indigenas. Os indimssideravam ao governo
como honrado. A Comisaria proporcionava ajuda neédigueles indios que a
lam solicitar. Esta respeitava a vida nativa e @emo tempo molestava o menos
possivel aos indios” (GOLDMAN, 1968 : 27).

O mesmo autor afirma que, na época de sua pesgsisadios se valiam da relacdo com os
ndo indigenas como instrumento de reafirmacdo daray transformando as relagbes

econdmicas em meios para fortalecer sua propriaral{(GOLDMAN, 1968 : 23). De igual
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maneira as crises mais fortes sofridas pela esi@avpelas economias extrativistas, as
doencgas que geraram epidemias e depopulacao, strdas@céo social e cultural com o
dinheiro da bonanca da cocaina, sao transpassadasra dinamica cultural que da uma

resposta sobre os padrdes culturais proprios @esérutura incorporando novos valores.

Nos bairros se revalida a estrutura da comunidadfigura do capitdo como instituicdo
mediadora das relacées com o Estado conserva ndalthefe de maloca ou maloquero e os
centros comunitarios reproduzem o papel da malbddovas liderancas assumem um papel
de interagcdo com a sociedade ocidental, o professmomotor de saude, os presidentes das
Juntas de Accion Comun@lAL), as mulheres e suas organizacdes chefiautasgs mesmas;
todas estas novas instituicbes ganham espaco nasimades e nos bairros das cidades, no
entanto, elas se consolidam e legitimam na defesairteresses e valores da sociedade

indigena e na defesa dos seus interesses.

Ha uma referéncia histérica que faz Robin Wrigi®96), relacionada a reestruturacdo
de valores tradicionais apés longos periodos deangasd pelos processos econdmicos e pelas

influéncias religiosas:

“Trabalhar para os patrfes tornou-se secundariguacera mais fundamental, o
modo de vida comunitério dos crentes. O evangelisoxe os Baniwa de volta
para casa depois de anos de viagens constantesepa® distantes e hostis.
Confirmou a possibilidade de melhorarem sua posigdierial sem desistirem de
seu modo de vida comunitério” (WRIGHT, 1996 : 295).

O colonq por sua parte, adota o territério como uma catguem detrimento da posse
tradicional indigena, mas tem que se acomodar a nealidade que o condiciona a novas
relacbes e lhe fazem estabelecer relacdes de garidam os antigos proprietarios do
territorio. Como ja referido acima, o colono, mas que um representante da cultura
ocidental, € um campesino indianizado ou amazoairadorocura por terra e por direitos que
Ihe foram barrados em outros territérios (GOLDMAINGS: 23).

H4As casas habitadas pelas familias nucleares @nsxs de Sao Pedro reproduzem em sua disposie&uaint
alguns principios organizativos basicos da graada comunal de outrora” (LASMAR, 2005 : 74).

107



Os imigrantes néo indigenas, na sua grande maiigam para 0 Vaupés sem
mulheres, sem esposas, e encontram na mulher medigmlada de suas comunidades, ou
desmembradas de seus padrfes culturais por causgatdazacdo econdmica das bonancas,
potenciais amantes e esposas que fardo parte das familias de mesticos que ajudaram a
consolidar a organizagéo social da cidade. Ao aggematriménios exogamicos de novas
aliancas inter-étnicas se acrescenta um novo afimmmem nao indigena, que adiciona novas
redes de aliancas matrimoniais e de parentesce estcentros urbanos e as comunidades

indigenas.

O processo de coloniza¢do ndo indigena chegou apégaespecialmente desde o
Guaviare, mas para o Guaviare veio desde as @mdasas do Tolima, Huila, Cundinamarca e
Boyaca, e desde a planicie dosnos Orientaisda Coldombia. Os campesinasdinos e
llanerosvieram para a selva amazoénica fugindo das ondasotincia politica: de finais do
século XIX; dos levantamentos populares das décdéal0 e 30 e da guerra liberal
conservadora do final dos anos 40 que deixou sim na aparecimento de guerrilhas
comunistas, socialistas e nacionalistas como résp@sisténcia e alternativa frente ao Estado

totalitario.

O fenbmeno de deslocamento forcado trouxe os chasradonosque, fugindo da
violéncia™® chegaram a territérios desconhecidos, com arcabda cultura agricola andina e
dispostos a adotar o extrativismo como meio degaeadimento rapido para voltar aos seus
territérios de origem. Este arcabouco sera baserelagbes com as culturas indigenas e o

meio ambiente.

As ondas de imigracdo para o Vaupés tiveram a méatnacdo que as economias de
bonanca, muita populacdo veio com elas e, ao seuvibltaram para seus territorios de

origem ou procuraram outras regides de colonizacao.

15 As guerrilhas dos “Llanos” e sua “pacificacéo” digadura militar de 1953 na Colémbia e as guersilha
indigenistas do Vichada no comeco dos anos 70 cisim uma parte importante da populaégditera que veio

a se radicar no Vaupés. Devemos este comentararlasdRojas (Com. pess., maio de 2007), que conheae
Vaupés imigrantes destas ondas de violéncia dagegiental da Coldmbia.
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Registramos 0 seguinte comentario de 9 de outderd004 no caderno auxiliar de

campo:

Justo Marquez conta que em 1944 chegou a Mitu dpéseses de viagem
passando a serrania de Bogotd a San Martin e diiraflores Guaviare, e dali
pelo rio a Mitd. Mitd ndo era mais de 30 casas. Eleegou como inspector de
policia. No ano 1949 nasceu a violéncia apdés a ende Jorge Eliécer Gaitan,
tinha trés radios, um da policia, um de Aurelio Agle um de postal por Morse.
Em Mitl ndo teve impacto de inicio da violénciadd @ policia foi expulsa por ter
participado na insurgéncia do 9 de abril de 194®. Waupés reintegramos a todo
mundo porque ndo teve participacdo na guerra. Jdddoquez que era inspector e
foi demitido, ndo quis reintegrarse e se dedicoeascherias desde o 52 até o 68.
Diz o senhor Marquez que quem se beneficiavam ndm ®s produtores de
caucho sendo os comerciantes que segundo ele soeodominaram o Vaupeés
desde aquela época

Justo Marquez afirma que uma boa parte dos intiggaque ocuparam cargos politicos
e administrativos tinha como fim a protecdo dodeda frente a exploracdo da industria da
borracha, eles representam um coletivo que pratesanvolver os direitos cidadaos entre os

povos indigenas.

Os colonos que vieram ao Vaupés ndo eram so igigtas, alguns deles eram filhos
de familias cultas dos campos andinos, muito pdmg, pelo que ndo é estranha sua alianca
com a igreja e sua intencdo em reproduzir a fazerwanial e, posteriormente, as
caracteristicas urbanas de estilo Espanhol conodergs religiosos, politicos e militares ao
redor da praga central.

Outros colonos que perderam suas terras nas gueamdinas, aventureiros,
simpatizantes das guerrilhas, foragidos da jusépapntraram refagio nas selvas amazénicas
do Vaupés, se fizeram operarios da industria daabloa, comerciantes;ocaleros e
terminaram se fixando em Mitu atraidos pelas mesamE®es que os indigenas: por educacao
para seus filhos, atendimento em saude, empregoinstituicdes do Estado, servigos

religiosos e outros servigos oferecidos pelo camtipano.
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Uma parte da populacdo colona que chegou ao Vaugrsnce as negritudes do
pacifico colombiano que tem caracteristicas amaigrd paisagisticas similares ao Vaupés.
Sua chegada a este territorio remonta ao inicisédalo XX: “Comecaram a chegar a época
das primeiragaucheriasNo censo de 1918 havia no territérioEleGran Vaupégi4 negros.
Ja na década de 1940, veio o primeiro negro aortd@epento como empregado de Pablo
Espitia Leal quem, por sua vez, havia vindo comotratista de correios. (BORRERO E
PEREZ, 2004: 202)

Alguns poucos participaram na bonanca da borramitags comacocaleros mas, a
maioria veio numa onda de operarios que ocupouosfidiversos, deixados vagos pelos

operarios da bonanca da cocaina.

“A trabalhar a borracha com Emilio Borrero chegarAgustin e Abelardo
Vasquez, que depois se tornaram independenteszkudb-se no rio Parana
Pichuna em seus proprios barracées. A imigracde tte negros ocorreu com a
bonanca da coca, eles vieram suprir o déficit de d&obra em oficios varios,
pois os que o faziam normalmente foram trabalhacoaa (1979-1983).
Atualemente, sdo aproximadamente 1% do total dalagfo” (BORRERO E
PEREZ, 2004 : 202-203).

As negritudes conformaram no Vaupés um nucleabdderenciado no processo de
colonizac&do. Os mais antigos trouxeram suas espgosess filhos, adaptaram-se rapidamente
ao modelo das moradias indigenas, da alimentadaarabalho em fungbes como operarios a
servico do Estado, comerciantes, e, caoteros palavra vernacula com a qual se designam

os carregadores de avides e transportadores locais.

Seu processo de conformacdo como col6nia, condaapiesticagem com 0S povos
indigenas, foi facilitado pela coesédo que repradema organizacao social entre os que tinham
origem da mesma regido. Outro fator que ajudou&tibadaptacdo a regido foi a similitude
das caracteristicas ambientais da mata do maiid®acéim as selvas amazénicas. As moradias
de madeira, os paludes e as casas de palafitas, @swo 0s alimentos de palmeiras e alguns

produtos da roca, nao tiveram grande variacdo coda aegido de onde provieram.
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Transcrevemos partes de uma longa entrevista adalizcom Nelson Vidfayam dos

“caciques” das negritudes no Vaupés em Maio 16084 2

Como chegaram as negritudes aqui ao Vaupées?

Os primeiros que vieram aqui (j& noés fomos os @me os primeiros que
vieram aqui € Palomino e Juvenal (...) foram osngiros que chegaram aqui,
por meio de um rapaz Ventura. Ventura Angola fque trouxe a mée e a meteu
aqui.

Quem era esse Ventura Angola?

Ele chegou aqui faz um pouco de tempo, foi 0 gedrnaxe aqui, saiu daqui e se
foi para o Guainia, para essa mina de ouro quedigm Marimachi.

Ah, sim senhor.

Isso pa’la foi-se 0 homem e nédo voltou nunca raqis.

E ele como chegou aqui? Chegou fazendo que?

Era carregador, descarregando avido, esse era bdltao deles, o irmédo Alberto
Angola, os que nos trouxeram aqui. Ja foi um a lf ese veio o outro em
caminhada e depois um trabalho e tudo isso. Nesspd estava a coca. NOs ndo
ganha por ai Ihe conto porgue nés se ndo. Nés gaha coca como que néo.
N&o Ihe caminharam muito a coca?

N&o. Eu me dediquei mais ao trabalho, a descarrepyddio, a fazer coisas por
ai.

A que atividades se dedicaram mais as negritudesragVaupés dom Nelson?
N&o, pois, um foi o trabalho material. Tem avanmedra. Tem o que o levem a
trabalhar no que sair. Claro, pois que jA 0 maidiesste é procurar posto,
trabalho nas entidades. E o outro é fazer trababésos, o que sair. Trabalhos
VArios.

Como foi a relagdo com as comunidades indigenassaguNelson?

Muito bem, pa’que. Gracas a Deus. Até agora nde te@nhum problema com os
indigenas. Com todos nos levamos. As comunidadsse sentido, bem. Que é o
importante, sim.

H& muitos jovens das negritudes que se casarammudireres indigenas?

Sim. A do Peluca € indigena. A do irméo é indigénde Guido é indigena. A do
filho meu também, mas ela € mestica. Nidali é geesti

Seu Nelson, eu lhe tenho uma pergunta que quero/oe me diga, para eu

tentar compreender como foi a relagdo com a natur@gui, com a selva, das
negritudes?
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Cheio de vida porque aqui a gente néo teve epidenmga nada assim. Nao teve
epidemias de nenhuma espécie sobre a natureza

E a alimentacdo?

Bem também.

Adaptaram-se bem as negritudes, comem farifna?

IUhuhuh!.

Peixe, quifiapird®?

E que o regular, o negro da costa e aqui, € 0 masystume que o indigena.
Vocé nao vé ao chocoano? N&o o viu pela televigdofelvas do Chocé? Si, lhe
cali a mesma, todos os alimentos que ha. Da farmhagro também o come. A
selva do Choc6 tudo se come.

As palmeiras?

As palmeiras, tudo isso. O que é das semente,isadgor la no Chocé também.
O negro chocoano também. N6s ndo porque no CaucaMias entdo, o que é o
chocoano sim. O que come o chocoano come o indig&nsapurus, toda essa
guevonada, come o chocoano. N&do vé os costumetathgbes das dancas.
Quase a mesma coisa que o chocoano e o indigena.

As dancas também?

Claro, sim. Sabe que na musica o chocoano tambéaotgearrico. O artesanato.
O que é o costume do indigena.

E os animais?
O que é a questdo da cana acabou com tudo isso.
Com toda a fauna, ndo?

Com toda a fauna acabou. Isso é 0 mau de todos geteernos. Abriram fogo,
depois tombaram os sitios, la os passaros nao tée ge sentar, ndo? A terra
desolada. Cortando cana, 0 que é o Vale. Vocé ,imdaVale do Cauca, vocé
visse essas imensidbes de soja, de milho, essasiilies de soja, feijao. Va
agora e é pura cana. Ja o bom acabou-se.

Quando, me lembro, quando este Guillermo Ledn \#@edisse que o pobre
tinha que se ir para a montanha, por que o plare@a’pura cana. Si vé? Assim
foi que no-lo disse de frente Guillermo Ledn Vailanc

E isso influiu para que as negritudes se viessera p&/aupés dom Nelson?

18 caldo indigena feito & base de tucupi e pimenta.
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N&000? Sendo que muitos ndo gostam do trabalh@da. &u sim trabalhei. Eu
trabalhei sete anos. (fim da entrevista)

Nelson Viafara refere-se também aos altos custesomidas e bebidas na cidade; isto
tem influenciado muito que algumas pessoas dastuags tenham ido embora da regido; ele
reflete sobre a desestruturagcdo econdbmica e abilddale social, produto do conflito e

fraqueza das institui¢des.

A colbnia das negritudes do Vaupés se consolidbuetacdo de paridade com os
indigenas, a conformacéo de dois bairros (VillaxAdi o setor norte do bairro Inaya) com
populacdo e liderangas negras, 0 que lhes pertaitilbém seu engajamento nOs processos
politicos da camara dos vereadores e a camaratalegatal. As negritudes nao vieram ao
Vaupés como patrbes; ndo fizeram resisténcia aeatagdo indigena e mestica, foram
incorporados nos lacos de parentesco com os iraBgamma relacdo de iguais; alguns deles
aprenderam dois ou trés idiomas indigenas e repgegsecom Agustin Vasquez e alguns dos
seus filhos mesticos, os artesaos que trabalhareirmadinas para esculpir imagens cristas ou

aves e paisagens locais.

As negritudes representam um total de 1% da po@alde Mitd, para entender esta
quantidade € preciso dizer que a populacdo do \dampéca tem atingido os 30 mil
habitantes. A densidade populacional em todo @dsa é de 1,35 hab\kfro que caracteriza
o Vaupés como um dos departamentos menos povoangmid. A populacdo indigena

representa 91% da populacao total e, obviamemi&o indigena 9%".

Mitl € uma ilha no meio das selvas amazonicas dukomas, o fato de o transporte ser
exclusivamente aéreo desde os grandes centrososridanpais e a ndo navegabilidade dos

rios por causa das inUmeras cachoeiras, no Vaupdgstedos 0s rios e igarapés, dificultam o

2" Dados do Esquema de Ordenamiento Territorial (R005
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acesso e a mobilidade interna. A populagédo caraatler como indigena mantém uma alta
proporcao e inclui os mesticos que se auto-ideatificomo indigena¥.

A populacdo nao indigena que se assentou em Wiédicou-se especialmente ao
comeércio e aos servigcos numa dependéncia permaheiiistado. Esta dependéncia inclui aos
povos indigenas que, nas crises das economiasra#mnga procuraram refagio nos bens e

servicos oferecidos pela igreja e pelo Estado:

“Nesse periodo de crise (1970-1979) o agente ipaha@ue sustentou a
situacdo econbmica foi a Prefeitura Apostélica, eabeca de Monsenhor
Belarmino Correa, que fez conexdes em VillavicereiBogota para que fosse
comprado em poucas quantidades o caucho hevea; redeade armazéns
comunais que colocou nos principais povoados, &egémdigena e colonos, se
lhes comprava borracha e outros produtos como®yapé e a pouca producao
agricola, que era consumida nos internatos edoscativOs cargos oficiais
voltaram a ser muito cobicados, os contratos emefimentos com as entidades
oficiais e o dinheiro das transferéncias para asuoidades indigenas sao os que
atualmente sustentam ao departamento” (BORREROREREF2004: 209-210).

Alguns dos nédo indigenas ocuparam 0s cargos astmaitivos no governo ou vieram
ao Vaupés nessa funcdo. Alguns deles como Justguelde Enrique Jimenez assumiram um
posicionamento de defesa dos povos indigenas eacansuper exploracdo das economias
extrativistas. O Estado compartilha com a igrejateresse por defender os direitos indigenas

e por desenvolver a institucionalidade na fronteira

“Nos anos 1970, o Estado incrementou sua presemg¢agisio com a criacao de
postos de saude, escolas e um escritorio da DidedAssuntos Indigenas do
Ministério de Governo. Com este escritorio chegacammindigenistas’ e desde
finais dos anos 1980 fizeram-no as primeiras ONGUns e outros
implementaram programas de investigagdo, educacadesenvolvimento
comunitario. Também comecaram a falar de direitdéggenas e de se organizar
para reivindica-los” (FRANKY, 2004: 108).

18 £ importante destacar que, entre a populagéo gaesiistem processos de auto-identificacio codigémas

e nao indigenas; podendo, inclusive, haver, nuniealiamilia, pessoas auto-identificadas como inttgee
outros como nao indigenas, dependendo da mobilidadial, das relacdes com as familias ou organézacd
indigenas ou dos interesses politicos ou econdmicos
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E neste periodo que surge a organizacdo indigensem Regional Indigena do
Vaupés (CRIVA), reconhece-se a propriedade tei@timdigena através dos Resguardos; o
Estado e as organizacbes ndo governamentais désanvprojetos de atencdo aos direitos
indigenas. Na metade da década de 80 inicia-sece$s0 de desenvolvimento da democracia
participativa com a municipalizacdo de povoadoscadfitt, no inicio dos anos 90, produto
de negociacdes politicas com os grupos alcadosremsae se produz a nova Constituicdo

Nacional da Colémbia, elevando a Comisaria do Va@ggestatus de Departamento.

Os indigenas emergem como sujeitos politicos, cweitak territoriais e em disputa
por projetos e cargos administrativos que condanoro desenvolvimento institucional e
social de Mitd. Este sera o processo de consoliddeaMiti como referencial de cidade
amazonica indigena, com caracteristicas econfreicagiais particulares, o que tentaremos

desenvolver nos proximos capitulos.
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CAPITULO Il

TERRITORIALIDADE INDIGENA, DIREITOS OCIDENTAIS

“O mais forte nunca é suficientemente forte panassmpre o senhor, se nao
transforma a sua for¢ca em direito, e a obediénomdever.”
ROUSSEAU

A INSTITUCIONALIDADE INDIGENA

A institucionalidade indigena é o produto do tecadre os sistemas organizativos
proprios e adaptacdo de relacbes com as multiptasegsdes de institucionalidade da
sociedade abrangente. Os indigenas do Vaupés dalomibdo sdo somente receptaculos das
instituicdes politico-administrativas e sociaistdesociedade. As estruturas sociais da cultura
indigena e do seu modelo de organizacdo sociakega; as hierarquias, os sistemas de
casamento, o sistema de aproveitamento dos recuas@smis se reacomodam e reestruturam

para adotar a aldeia e a cidade como novo cen@mgomvivéncia.

Para sustentar que os indigeriasem a cidadeda imagem e semelhanca das suas
estruturas sociais € preciso descrever ndo sccameaacao a ordem, que na cidade impera,
mas, identificar como os discursos e as organizagidigenas se alimentam de diversas
fontes que Ihes permitem conformar uma ideologifigena em dialogo com a cidade, que
nao esta livre de fraturas internas, de re-acomedtos identitarios, como tentaremos mostrar

no desenvolvimento deste capitulo.

O inicio do movimento indigena colombiano teve egpéo de organizacdo e luta,
fundamentalmente pela recuperacédo dos territbuestipjham sido reconhecidos pela coroa
espanhola como resguardos. Quintin Lame, lideramdigena do sul da Colémbia, comecou
essa luta expressada na organizacéo do primeigresso indigenista na década dé&'20No

entanto, foram as lutas sociais e populares daaddécdos 60 e 70 que consolidaram a

19« o primeiro congresso indigena nacional fajasizado por Quintin Lame em 1920, em Tolima, @ del
surgiu o Supremo Conselho de Indias, que constitagsim, a primeira organizacdo indigena nacional
independente, titulo que hoje de atribui a ONICVAECO, 2002: 213).
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organizacdo indigena e negra fundamentalmenteiviadieacao pela recuperacéo de terras e

os direitos socio-culturais diferenciados.

Os movimentos indigenas e negros da Colémbia fgzane de um contexto mais
amplo de lutas sociais herdeiras da crise econdomic®cial sofrida nas nagdes latino-
americanas, da dependéncia dos grandes blocosneicasde da desintegracdo regional que
gerou atraso tecnolégico, econémico, educativo Esta crise € mais profunda quando
desenvolvida no meio de varias ondas de violénegasg repetem na Coldombia desde finais
do século XIX. A resposta dos movimentos sociaisvéealimentada pelo auge das
mobilizagbes populares da América Latina e paditoénte pela revolugdo cubana. Os
movimentos indigenas e negros fazem parte de utagr direitos particulares encaixados
dentre um amplo movimento social campesino, sihdéstudantil: “Em seu duplo carater, o
problema dos indigenas faz parte do problema daodmmwia colombiana, isto é, da
consecucao de seus direitos por parte dos set@issamplos da populagdo de nosso pais”
(VASCO, 2002 : 182).

A luta pelos direitos € progressiva e a heranceodatrucdo da civilidade constitui-se
na base da formacdo dos direitos politicos que,sparvez, fundamentam através do seu
exercicio as reivindicacdes sociais. Na medida eenag aspiracdes sociais ndo se resolvem, a

luta pelos direitos continua, alias, ela se faz tonge permanente de direitos.

Marx, herdeiro legitimo da cultura ocidental e $ifo do proletariado mundial ndo
nega este processo de luta por direitos, sua @sigeeascensdo, nem o sentido subversivo da
cidadania, mas centra a analise na teoria do alarforma da propriedade capitalista. A
construcdo da comunidade social no projeto managtanta ao objetivo de eliminar a
propriedade privada através da luta social, conse b todos os direitos, mas, para o que é
de interesse desta analise, esses direitos estiaduos pela cultura:

“Os direitos humanos ndo séo, por conseguinte, datva da natureza, um
presente da historia, mas fruto da luta contraas@ao nascimento, contra 0s
privilégios que a histéria, até entdo, vinha tratisoo hereditariamente de
geracdo em geracdo. S&o o resultado da cultupgds possui-los aquele que os
soube adquirir e merecé-los” (MARX 1991: 38).
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Fica a cultura como o cenario do desenvolviments dimeitos e como produto
expresso das lutas sociais. A norma enfrenta aipdgue no projeto socialista, mas, no seu
desenvolvimento, encontrara empecilnos muito coxmglena cultura que s6 o0 processo
histérico permitira seu desenvolvimento. A cidadadiminui as desigualdades civis e
politicas, mas, na sua aplicabilidade social fréntaultura, encontra o maior dos obstaculos

por se universalizar.

Os direitos reivindicados pelos povos indigenasstitiem uma ordem diferente que
aprofunda em direitos particulares e que esta@gados da base cultural aonde surgem. No
meio de amplas reivindicacbes sociais da Colémbiaiceitos indigenas pela terra, pela
autodeterminacao cultural, linglistica, juridica..ese constituem em novos direitos, ou
direitos diferenciados, que precisam ser reconbscttentre uma estrutura mais ampla que

também os condiciona.

Os direitos novos respondem a novas necessidadeantgs nao existiam ou ndo eram
reconhecidos como necessidades. O problema frezgtaa necessidades, que sao a base dos
direitos, é que, ao constituirem-se como direitzem consigo uma contrapartida, uma
interacdo, um didlogo: “N&o ha direito sem obrigagd ndo h4 nem direito nem obrigacéo
sem uma norma de conduta” (BOBBIO, 1992: 8). Oidirgue protege € também o mesmo
que controla, e nesse dialogo entre: interacateedependéncia se constroem os direitos dos

povos indigenas da Colémbia e, particularmenté&/algés.

O movimento social colombiano da década dos 60 eéxpressdo em multiplas
organizacdes sociais e politicas, algumas delas a@sisténcia armada nas areas rurais,
produto das autodefesas camponesas que lhe darigemoas guerrilhas comunistas,
socialistas, nacionalistas e até indigenistas cornaso do movimento armauintin Lame

ou as guerrilhas indigenistas do Vichada na regé@® hoje € reconhecida como reserva
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indigena de UNUMA?®. Outras expressdes do movimento social campesiperario,
estudantil se desenvolveram com grande influén@axista, conformando organizagbes e
movimentos em oposi¢cao aos partidos liberal e coader, que se alternavam no poder da

Colémbia apds de um pacto que lesionava a demac@mihecido combBrente Nacional

Faco referéncia a estes processos e abordo o wsdirditos especialmente porque, é
no seio deste auge popular e luta por direitosqodaites, que vao se consolidar as primeiras
organizacdes indigenas com presenca nacional riemB@. O movimento indigena ganha
reconhecimento nacional como parte das lutas cangse® associado especialmente a
Asociacion Nacional de Usuarios CampesinAdlUC. No entanto, € no seio desta
organizacdo, que surgem as diferenciacbes entreremindicacbes indigenas e as

reivindicacdes campesinas.

O Conselho Regional Indigena do Cau@@RIC) é a primeira organizacdo indigena
que surge como parte dos desenvolvimentos da ANH$@ organizacdo é alimentada pelas
correntes marxistas que colocam no campesinatta gdlo direito da terra. Como no caso do
MST do Brasil, a reivindicagdo fundamentahderra para quem a trabalhad\Nas andlises
socioldgicas sobre este movimento, se coloca ufeeedciacdo fundamental entre indigenas
e campesinos, 0s campesinos lutavam pelo direitora e os indigenas lutavam pelo direito
ao territério (VASCO, 2002%*

Os indigenas eram impelidos a deslocar seu interpsk territorialidade para se
inserir no movimento de luta pela revolucéo sosfaliO CRIC € a organizagdo que levanta a
bandeira da autonomia territorial indigena comuimdicacao particular dos povos indigenas
frente ao conjunto das lutas sociais do pais. Aupex@acado de territdrios indigenas

reconhecidos pela coroa espanhola nos chamadgsiardosaponta a propriedade coletiva

120 segundo Carlos Roja€¢m. pessmaio, 2007), alguns dos colonizadores do Vaupésntevindo para esta
regido fugindo da perseguicdo do governo contrguwesrilhas indigenistas do Vichada, particularmeaée
UNUMA e do rio Uva na fronteira com o Guainia.

121 A luta campesina pela terra n&o exclui uma relagfocampesinos com a terra, que n&o necessar@aent
pela terra e sua produtividade econ6mica capd#alistas também desenvolve maneiras diferenciadas da
propriedade e da relagdo sécio cultural ao redar sistemas produtivos. Esta problematica sociapes@
analise que esta sendo abordado nesta pesquisa.
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sobre o territorio e a defesa da sua autonomidigaole cultural, o que sera base da

diferenciagdo com 0 movimento campesino.

Guillermo Vasco coloca como eixo deste debate argédneia da luta pelo

reconhecimento de nacdes indigenas ao interiostimlB-Nacao da Coldémbia:

“De tudo o anterior € possivel concluir que osgedas lutam, ndo contra a
nacdo colombiana (...), sendo, ao contrario, peleitdira fazer parte dela como
nacionalidades iguais em direitos a colombianaregpe o estado de hoje deixe de
ser o estado das classes exploradoras colombipags, converter-se em seu
préprio estado, livremente compartilhado com o paetombiano” (VASCO,
2002 : 179).

A propriedade coletiva da terra e a autonomia ovegmw proprios dentre estes
territdrios € base de multiplas nacbes que ndauenctisua inclusdo a uma associacdo maior
englobada pelo Estado-Nacgéao colombiano. As recgpesade territérios indigenas e negros
serdo a base da luta que inicia o reconhecimergasi®@actes e que sera elevado a direito
constitucional na formulacdo da Assembléia Nacio@anstituinte de 1990. Estas
reivindicagdes se consolidaram na nova constituigdombiana de 1991 que incluiu a
negociacdo com o movimento indigena arm@antin Lamee outras organizacdes armadas,
para sua formulacdo como pacto do conjunto da nem@mbianad®, reconhecendo nos seus
principios que a Coldmbia € uma Nacdo multiétnigdueicultural, e dando valor oficial as

linguas indigenas faladas dentre seus territGaasim como outros direitos.

O Conselho Regional Indigena do Vaup@RIVA)'*® é a segunda organizacdo

regional indigena que, junto com o CRIC, e outngmmiza¢cbes indigenas surgidas no final

1220 Exercito de Libertagéo Nacional (ELN) e as Fsréamadas Revolucionarias da Colémbia (FARC) foram
excluidas e atacadas no processo de negociacac faranulacdo da nova Constituicdo e se acrescemtou
distancia para as possibilidades de uma saidacpadio conflito armado, que era um dos seus maisrintes
objetivos.

128 “Em 1972 criou-se o Conselho Regional Indigenavdapés — CRIVA — que participa com seus proprios
candidatos no Conselho Comissarial; a este se encedtras organizacfes locais como a Unido dedndigyda
zona do Acariquara — UNIZAC. No ano de 1982 se nkeoeu grande parte da Comisaria do Vaupés (5.000
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dos anos 70 e comeco dos 80, iriam conformadrganizacdo Nacional Indigena da
Colémbia (ONIC), principal organiza¢do indigena que reiidadd a luta por direitos
particulares dos povos indigenas frente a nacdmmdména e frente aos outros movimentos

sociais.

Jean Jackson (1996) sugere que a etnicidade digeias do Vaupés e em particular
do CRIVA, € uma adocéo dos discursos indigenistanas que modificam seu discurso e
sua identidade por associacdo as lutas indigenaisnags. Ha uma interacdo entre 0s
discursos indigenas andinos e o movimento indigen®aupés, no entanto, no trabalho de
campo constatamos que os indigenas do Vaupés sae@mm criadores deste discurso e
ainda sustentam a idéia de que influenciaram ado@im da ONIC. O fato de ser a segunda
organizacdo indigena que se consolida e particododnacdo do movimento indigena
nacional, assim como a defesa frente as arbitedeside empregadores do ciclo da borracha
e das outras bonancas, os faz co-relatores, e imgesmente consumidores do discurso

indigenista ou etnicista dos Andes.

Sem duvida, hd uma interacdo e reacomodacdo darslismdigena do Vaupés como
correlato das lutas indigenas nacionais, no entantmentificacdo de uma luta nacional
coletiva reafirma os interesses e direitos locassim como alimentam com suas
reivindicacdes proprias, a reafirmacdo de sua idiaié¢. Se bem a reivindicacdo dos povos
andinos pela terra esta articulada a sua cosmogoa@reconhecimento da terra como méae
geradora de vida, o correlato da luta pela “teresitre os indigenas do Vaupés, esta mais
associada a concepcdo de territério como lugarigern e como cenario no qual se reproduz
a histéria mitica e no qual se reafirmam as nors@sais, como tentamos destacar nos

capitulos anteriores.

km?) como propriedade comunitéria indigena, baixorméode Resguardo (res. 986-82) em previsto da efpan
colonizadora” (CORREA R. 1996. P. 38). No cenars garticulariedades indigenas do Vaupés brasieiro
produz uma luta similar: “Contra o pano de fundssdenova configuracédo, as trés Ultimas décadam ara
crescente organizagdo politica dos povos do AltoNRigro, que passaram a lutar pela demarcagacaddesuas
e pelo direito a preservacao de sua cultura. O mmevio em prol da demarcagéo iniciou-se em 197 Indpja
estimuladas pelos missionarios, algumas lideramgdigenas comecaram a reivindica-la” (CABALZAR &
RICARDO Apud LASMAR, 2005: 38).
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O CRIVA nasce como exemplo do CRIC, e com influérias missdes, de 6rgaos do
Estado e de indigenistas que consideravam que otragu aos indios era ilegal e que a
organizacao indigena Ihes permitiria uma luta autétan Em 1980 participam da formacgéo da
ONIC. Num documento oficial da historia do CRIVASsilis Santacruz, lideranca indigena do
Vaupés escreve:

“O CONSELHO REGIONAL INDIGENA DO VAUPES (CRIVA), receu, com
uma reunido onde participaram capitdes das difessesamunidades, professores
indigenas, presidentes de agfes comunais, inspetierepolicia e lideres em
general. Esta reunido se celebrou ao dia 3 de deaeas 8 a.m. de 1973. O
objetivo principal deste encontro, foi o de fazee qas diferentes pessoas, ali
reunidas, entrassem num dialogo, onde se analisasseliferentes problemas e
necessidades sentidas pela regido e pelas comasidaabe anotar aqui, que foi
a primeira vez na histéria do Vaupés, que se ranmitodos os capitdes das
comunidades das diferentes tribos, existentes nestigdrio” (SANTACRUZ,
1985 : 60-61).

No entanto, é dificil compreender a unidade indigaa redor do CRIVA tendo em
conta a diversidade de povos e culturas indigeaasgldo vaupense: “...€ a organizagdo que
trabalhou e defende os interesses de todos osemaigsem distincdo de tribos, de castas;
para o CRIVA todos s&o iguais.” (SANTACRUZ, 19857%. E importante considerar que
esta igualdade e unidade se conformam no discwseeidindicacdes e direitos coletivos
globais que néo suprimem as particularidades é&rdeacada povo; pelo contrario, hd um
reconhecimento dos perigos e dificuldades nos déraxne ha, no comeco, uma
predominancia dos povos com maior numero de po@alagcom maior proximidade a cidade
de Mitu, cenéario no qual este processo se conce@tbeus, Tukanos, Desanas e mesticos
aparecem como 0s mais destacados entre 0s quernardm a organizagao nos seus alvores.

No discurso unificado o que se pode ler é que oVBRdurge com o objetivo de
defender a territorialidade, a cultura e a idemtggamas, entrelinhas, podemos ler que os
indigenas do Vaupés se organizam ao redor de umaduticular e individual que tem a ver
com a resisténcia ao mau trato produzido pelasoec@as extrativas e o desrespeito a sua

cultura. Continuando com a histéria do CRIVA, JeSastacruz diz: “Objetivos gerais: Zelar

123



pelo bem-estar das comunidades indigenas do Vaugdimdo de seus proprios valores
culturais e adotando o que de bom nos possa cointabcultura nacional” (SANTACRUZ,
1985. P.129). O que de bom pode aportar a cultaceomal aos povos indigenas do vaupés
englobados numanidade,é o direito ao trato justo nas relacdes econémécasciais, 0
fortalecimento da identidade indigena frente aasuidentidades e o reconhecimento do

territério.

Transcrevemos, em continuacdo, uma parte da estaendalizada em julho de 2007
com o senhor Jorge Rey que foi lider politico naipés, participou da conformacdo do
Conselho Regional Indigena do Vaupgsainda hoje, € um homem escutado e respeitado
dentro do departamento como um dos fundadores deapeento indigena e indigenista da

regiao.

Queria fazer-lhe umas perguntas senhor Jorge.

Como se formou o CRIVA pela primeira vez? Quentrogaou, quem o apoiou,
quais foram as idéias que moveram ao CRIVA, quemdoaj & primeira
organizacao do Conselho Regional Indigena do Vaipés

Bom, o CRIVA realmente me parece que se inicicojdo organizacao indigena
se ndo estou mal, em 1973. Eu cheguei no 75 aqub ealitor fiscal da republica
ante a Comisaria do Vaupés e, vendo pois que asnmgcdes indigenas estéo
organizadas, quis participar no movimento que aatiente foi auspiciado e
promovido inicialmente por monsenhor Bernardino i@are o pai Manuel
Valencia, eles lhe colaboraram, orientaram-nos @& os lideres naturais dos
indigenas ja tomaram a direcdo do movimento e seecou a trabalhar. No 75
qguando eu cheguei j& se tinham dado os primeirss@® era uma questdo
regional, ndo se conhecia sendo acd em Mitl e j&saa organizacao
ingressamos Milciades Borrero, Saul Vega e o sltoscDemos-lhe vida e
comecamos a trabalhar com uma filosofia de unidaedefesa dos interesses da
regido e das comunidades, foi assim que comecanmoarafestar-nos ante o
governo comisarial nessa época, municipal e nadjaresse tempo funcionava a
direcdo nacional de territério nacional que era IMTO (Departamento
Administrativo de Intendéncias e Comisarias). Oxrda que se conseguiram
nessa oportunidade fizeram que o CRIVA se dessal&cer a nivel nacional e
internacionalmente, tinha uma organizacdo de psidisais em Bogota que se
denominava: ASCOIN, Associagdo Nacional de Indige@alombianos, eles
tinham advogados, engenheiros, bom, tinha de ttakse de profissionais e nos
fomos a eles, fizemo-nos conhecer e eles se int@gtambém aos trabalhos que
0 CRIVA vinha realizando nessa oportunidade. Feimmgjue nos, ante DAINCO,
nos fizemos conhecer, fizemo-nos sentir e consegujue parte do orgamento
fosse para a comisaria do Vaupés, que se estava?®ifvestindo no Guaviare
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gue nessa época pertencia ao Vaupés e 0 10% a dlitseja que nos estdvamos
totalmente marginalizados de todo projeto, de tofl@a e de toda busca de
solucBes a nossos problemas.

J4 o CRIVA comecou a fazer-se sentir, 0 governo jéentiu e fez que a
distribuicdo presupuestal se fizesse equitativamentre o Guaviare e o Vaupeés.
Monsenhor esteve em todo momento atencioso a pwroou a ajudar
economicamente a qualquer mobilizacdo que tivesse s¢ fazer e era da
maneira que nés podiamos sair ao interior, ja qessa oportunidade ndo se
contava com nenhum recorte econdmico, mas sima tnhita vontade, muito
sentido de pertencia tanto nos dirigentes mesticol®nos, quanto nos antigos e
indigenas. Foi ja entdo quando nds acreditamosagaed momento de participar
na atividade politica. Nessa data, no 78, pareceque foram as eleicles,
entramos de cheio a participar na contenda eleitoBacamos um manifesto no
gual sentdvamos nosso pensamento e ante o domi@iaag tinham de Arauca
0s parlamentares e candidatos, nds cremos que emomento de sentar um
precedente, entdo determinou uma grande assembidigena, determinou que
despachassemos candidato proprio para a camara coma manifestacao de
protesta ante o dominio no que nos tinham cobertosandidatos parlamentares
que sempre saiam eleitos por estes territorios, evasn exclusivamente de
Arauca, teoricamente que trabalham para Arauca, més nos encontravamos
desprotegidos e realmente ndo nos atendiam para,n@cssim que mandamos
para a camara de representantes, candidato proprio.

E: Quem foi o candidato?
O subscrito.
Ah! O senhor Jorge foi o candidato a camara peld\GR

Sim, apresentaram-se pela primeira vez a eleicdoCdaselhos Municipais,
existiam os Conselhos Comisariais que faziam assvaias Assembléias
Departamentais. NOs obtivemos nessa ocasido 1688,winha credibilidade na
base, acreditava em seus dirigentes naturais, tinhr@estidade, tinha espirito de
servico a suas comunidades, praticam-se visitasloseseus problemas, suas
necessidades, as que nos posteriormente propunham®® governo comisarial
e municipal. Conseguimos nessa oportunidade, eramoccadeiras e no
conselho comisarial por eleicdo popular, conseg@nm@s. Ficou uma para o
conservatismo e outra para o liberalismo. No ComselMunicipal nos
absorvemos todas as oito curules, eram oito cuyesurules para o CRIVA.
Conseguimos impor ou fazer nomear um candidato RV& como prefeito o
gual foi o coronel Salcedo, eu creio que vocé deca.

Nao.

Dom Pedro Salcedo, ele foi o primeiro prefeito peRIVA. Desde a prefeitura
coordenadamente conosco se fez um bom trabalhokreio que depois de
Salcedo ndo ha outro prefeito que tenha trabalhadmo o fez ele, sem prata
mas se viram os resultados, solucionavam-se pr@demhomem era de grande
forca e muito executivo, ainda hoje o recordamasgsse fato e nos atrevemos a
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p6-lo como exemplo porque dai para ca ndo pudermoseguir um prefeito que
verdadeiramente se preocupasse pelo municipio espar gente. Bom, hoje
vivemos um desgoverno, desafortunadamente...

Bom, ante o governo comisarial pudemos trabalhan @odoutor Jairo Enrique
Reyes que era o comissario nessa época, ele integoo CRIVA em sua
administracéo, tivemos a secretaria de EducacdaparCRIVA, em primeiro
lugar na pessoa de Servando Sanchez quem durousésmgosteriormente o
CRIVA me postulou a mim, eu fui secretario ano @ meses, fez-se um
grande trabalho na educacdo. A educacdo que tinkasa época era a
contratada (com a igreja catodlica), a oficial ndo tinha ner@g escolinhas, era a
de MitQ, a de... Bom... tinha trés escolinhas, déorézda a educacdo a tinha
absorvida a contratada. Monsenhor Belarmino, emsetiio de governo nessa
época entregou-nos 42 escolas entdo ndés nos pnomsse conseguir 0S
recursos econdmicos para reconstrui-las e pb6-lesesvico da juventude, dos
indigenas, construimos 4 internados que nao eRistimomearam-se 42
professores indigenas, nomeamos supervisores pé@feipp vez no Vaupés
indigenas e Jesus Maria Santacruz, um dos lideessad época e Alfonso
Gonzalez, também lider dessa época que dirigia gafizacdo Indigena de
Cubeos, com eles se fez um trabalho e o pensardanémministracdo dessa
época com o doutor Jesus Eduardo Vega Lozano, deque fizéssemos ver na
base das comunidades indigenas de que dentro dec@suanidade estavam
saindo os lideres naturais entéo faziamos que legizasse o trabalho de chucho
e Alfonso e para eles quando vinham as comissdégeinas a propor-nos algum
problema ou necessidade os faziamos que falassemeir com seus
supervisores para dar-lhe importancia, para queselssem nesses supervisores
a importancia que tinham em seu povo, entdo elagdm com seu supervisor e
em seguida vinham com eles a nés e nos ja os ataodie resolviamos os
problemas que eles vinham propor. Esse foi o dgepdiar-lhe importancia aos
lideres naturais, desafortunadamente todo essealiatse perdeu.

Nacionalmente tivemos alguns confrontos com DAING®emos alguns
encontrbes com seus diretores, fizemos grande @slctinacional através do “El
Tiempo” e o “Espectador” e outros jornais do Metade o CRIVA protestava
pela forma como o governo nos estava atacandoadessieira o governo fez
gue nos atendessem, que nos ouvissem e atravéS@OIN pegou uma grande
forca, através de AISCOIN solicitamos a pessoaidica para o CRIVA, tudo
iISSo se tramitou e entdo realmente ndo soube guaktl final porque vendo pois
0 avanco, tivemos muitos tropecos, como se difirascos, que ndo tém esse
sentido de pertence sendo o interesse pessoalamdst contra eles, ou seja,
conseguimos sair adiante para posteriormente perttefo o trabalho de
cooperacdo que tinha porque para o0 segundo congr@sdigena ja ndo se
guiseram admitir nem mesticos hem colonos brancfisaen eles unicamente.
Que sucedeu? Que a partir desta data o CRIVA desaga, ndo voltamos a ter
maioria nas corpora¢des publicas, o conselho, aeadséia, ndo teve essa
representacdo, essa voz ante essas entidades, werngo comisarial ou
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departamental se perdeu, ficamos a deriva... e assio@ssivamente como o
H 124
viu...

E nesta perspectiva que na Coldmbia se constroemaeSes indigenas e suas
organizacgfes sociais, na¢gdes construidas a partitethtidades regionais entre os indigenas e

com tipos particulares de relagdo com os néo indige

Desde Quintin Lame nos anos 20, até a Constitldedd991, a luta dos indigenas da
Colémbia é uma luta pelo reconhecimento de diriterritorialidade, a identidade cultural, a
lingua, a uma diferenciacao juridica e politico audstrativa. Estas na¢fes se auto-afirmaram
na identidade da luta nacional indigena que ndocoal em nenhum momento da histéria a
sua fragmentacdo da nacdo colombiana, pelo camtrdua luta se orienta ao seu
reconhecimento dentre este grande Estado-Nacda. #a&asquerda radical, o movimento
indigena se consolida como um movimento reformigtee dissocia a luta nacional pela
revolucdo, e é desde esta fratura com o movimentado e politico legal que os indigenas
terdo que lidar pela sua autonomia; é esta a @a&@eparacao dos indigenas da ANUC e da

conformacéo da ONIC da qual o CRIVA participou.

Frente ao Estado-Nacgé&o os indigenas ndo neganmeceagem a ele, e sim, dentre ele,
procuram suas reivindicacdes e dentro desse poEssconforma sua colombianidade

diferenciada:

“sua meta € transformar o sistema atual, mas népé&do, com o fim de atingir
um avango conjunto com outros setores do povo dokom e, como € cada vez
mais notoria, a acdo dentro do Estado e suadligsts se converte, dia a dia, no
objetivo de tais tentativas, nas quais a negociacdacordo substituiram a luta
que se vinha livrando em forma crescente até ataegdssembléia Nacional
Constituinte” (VASCO, 2002 : 246).

Sidnei Peres (2003) defende a formacdo de umalaméa indigena na cidade de
Barcelos, no Rio Negro, do Estado do Amazonas,msiBno caso vaupense ou colombiano,

podemos dizer que essa cidadania é diferenciade ed@ consegue se constituir: a partir do

124 Jorge Rey é mestico e vé na radicalizacdo do nemtimindigena sua fratura mais importante porgiséain
um processo de exclusdo dos ndo indigenas pateiartdo Conselho Regional.
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reconhecimento matuo na nacdo Colombiana e degukrtasularidades e diferencas dentre as
proprias nacdes indigenas. A cidadania indigeré&alesge de ser um objetivo alcangado, no
entanto, podemos dizer que € um processo que sevidae a partir do reconhecimento dos
territorios indigenas, do reconhecimento da auteaandigena sobre eles, mas também, que
esta em processo de consolidacdo na relagédo comstiagicoes do Estado e na interagdo com
as cidades. No caso de Mitl, permitem um diadlogeeanlturas e o capital simbdlico que as
constitui. Na Cidade de S&o Gabriel da Cachoeirdesenvolve, desde a década de 70, um
processo institucional similar apontando ao recoinimento dos territérios indigenas a partir

de suas organizacgdes regionais e locais:

“Contra o pano de fundo dessa nova configuracaiméssgiltimas décadas viram a
crescente organizacao politica dos povos do AltoNRigro, que passaram a lutar
pela demarcacéo de suas terras e pelo direito serpezdo de sua cultura. O
movimento em prol da demarcacéo iniciou-se em 1@uhndo, estimuladas
pelos missionarios, algumas liderancas indigenasecaram a reivindica-la”
(CABALZAR & RICARDO Apud LASMAR, 2005: 38).

Existe uma leitura e apoio as organizacdes indigelesde a igreja e do Estado para
desenvolver politicas com o objetivo de melhorarcasdi¢cdes de vida e bem estar das
comunidades indigenas e desta maneira justifiGaindagracdo. Mas esta integragcéo, que nao
deixa de existir, se produz desde os proéprios temas comunidades indigenas. Nesta luta, é
com o apoio da igreja, de ONG’s, de antropologds enovimento nacional indigena que se

reconhece o territério de resguardo indigena dod&&/aupés:

“O INCORA, Instituto Colombiano da Reforma Agréddmanou, no ano 1982, a
resolugdo No0.086, mediante a qual se conferiu at@alegal do Resguardo
Indigena, a um territério de 3.375.125 Has , na i€sdmia do Vaupés”. “O

territorio correspondente ao Resguardo, tambémpéate da grande Reserva
Florestal do Amazonas, constituida pelo INDIRENAstituto dos Recursos

Naturais Renovaveisnediante a lei 2a. de 1959” (FERNANDEZ, 1990%%)

125 «A resolucdo 086 de 1982 do Instituto ColombiamoREforma Agraria INCORA, constitui em resguardo a
favor dos grupos indigenas do Vaupés as terragabdtitalizadas na jurisdicdo do Municipio de Méxcluindo

a area urbana do Municipio de Mitl e seus arredooegpreendidos dentro das seguintes divisas (Aoti2l
“Toma-se como ponto de partida a desembocaduraado Klitusefio no rio Vaupés (este), continuando $igua
aporta pelo cano Mitusefio até o cruzamento dateaaejue, de Mitd, conduz & comunidade de Monfaobre

o riacho Mitusefio (sul-este). Deste ponto se coatiem linha reta e em distancia aproximada de 2wos,
até encontrar o igarapé Chajoco, (sul). Continuagse abaixo pelo leste até sua desembocadura Maupés

128



O resguardoé um reconhecimento outorgado aos indigenas dpésatbmo extensao
do reconhecimento de terras indigenas em todoso @afesguardo possui caracteristicas de
propriedade coletiva sobre o territério por padedvo indigena ao qual é outorgado, ou seja,
que o territério é inalienavel, inembargavel, ingoréivef?°, e que, qualquer acéo do Estado
neste territorio, deve ser consultada com as catades indigenas de acordo com o tratado da

Organizacéao Internacional do Trabalho (OIT), attich69 adotado na legislacdo colombiana.

O modelo de Estado liberal mudou de “Welfare stpgga um Estado interventor. No
caso dos povos indigenas foi um Estado paternaljistadeu o que julgou ser bom para os
indios, considerados menores de idade, consen@ndaginario primitivista. A constituicao
Nacional da Colémbia promulgada no ano de 1991dpasigo o desaparecimento do Estado
benfeitor e o ressurgimento do liberalismo. Entretaesta nova Constituicdo de carater
neoliberal, pelo fato de ser uma negociacdo comagadl com o constituinte primario,
significou a adocéao de reivindica¢gbes sociais gquecaram os indios num novo patamar, com
capacidade de interlocucdo e com o reconhecimarittigo dos seus territérios (continuacao
do reconhecimento de resguardos indigenas conitdtiexs autbnomos), suas culturas, seus
idiomas e até uma jurisdicdo legal especial (na m&® rodapé a lei que regulamenta as

jurisdicdes indigenaly.

E um problema novo para os povos indigenas, masié&m um problema novo para o
Estado, os politicos, as liderangas regionais,nsemuentemente para as ciéncias sociais. O
problema é como se administrariam estas Entidadestdriais, qual a sua relagdo com as

(oeste e norte). Continuando aguas abaixo pelvaigpés até a desembocadura do igarapé Mitusefio dent
partida e fechamento” (IGAC,1996).

126 Quer dizer que ndo pode prescrever o direito @itétéo nem por posse, nem pode ser outorgadantarde
pagamento nem pode ser vendido.

121 i 270 de 1996: Lei Estatutaria de Justica. Aprdades dos territorios indigenas previstas naxercem
fungbes jurisdicionais unicamente dentro do amioiéo seu territério e conforme suas proprias normas e
procedimentos, os quais ndo poderdo ser contrari@enstituicdo e as leis. Esta Ultima, a estabelecas
autoridades que exercem o controle de constituliitzwe e legalidade dos atos proferidos pelas ialaides dos
territérios indigenas. De igual modo, o Artigo 7ésth lei prevé o ambito de aplicagdo do regime de
responsabilidade por suas atuacdes aos servidabiisgs judiciais, entre os que se acham, segurskngenca
No. C-037 de 1996 da Corte Constitucional, as aades indigenas no momento de dirimir com autdeda
juridica os conflitos de sua concorréncia (Artigy).1

http://www.dnp.gov.co/01 CONT/DES_TERR/DIV_ET.HTM#2
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outras Entidades Territoriais, isto €, com os Mimis, 0os Departamentos e o Governo
Nacional;, como se transformam as transferénciasedarsos destinados aos resguardos
indigenas para uma nova ordem territorial. Outrastiip € a transformacédo dos lideres
indigenas em autoridades territoriais que nas n&vds (Entidades Territoriais Indigenas)

constituem-se em Estado, o que sera abordado méiente.

Mas uma coisa € certa, os direitos indigenas sobrerritorios ganharam espaco e
reconhecimento nacional, os territérios sdo aut@synnalienaveis e garantem a protecao
frente a outros setores da sociedade como colamresu garimpeiros. A terra indigena
mais do que uma area ou um pedaco € consideraos ipelios e respeitada pela sociedade
nacional como um territrio. A posse coletiva duitiério e o exercicio da autonomia estende-
se, e esta a espera de novos desenvolvimentosridaritdidade através da regulamentacéo
das Entidades Territoriais Indigenas. A alteridadestitui-se num fato que abrange um

territorio e explora novos caminhos legais pararsaterializacéao.

OS PERCORRIDOS DA ORGANIZACAO INDIGENA

Uns dos principais problemas da institucionalidade relacdo com o mundo nao
indigena é que ela representa uma atividade gaepestfora do cotidiano, das atividades
relacionadas a reproducdo social tradicional, @matho na roca, a caca e pesca, a elaboracao
de instrumentos, ferramentas e tecidos de uso pemt& na vida em comunidade. A
participacdo em festas e eventos culturais estawvateracdo muito forte com as atividades
proprias das comunidades, a participacdo nelassigadicava uma ruptura com o coletivo,
mas, significava uma reafirmacdo dentre ele. Aerdéidcas representavam um elo de
organizacdo interna, propria, hierarquizada e data@da em valores e normas sociais
ratificadas na préatica do proprio lider e na acéibado coletivo, delimitadas na cosmogonia

(religiosidade) e na territorialidade.
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A formacdo de Capitdes Indigenas representou utenwsde organizacdo para o
trabalho na exploragdo da borracha, uma liderangeggéna era assimilada como capataz,
como interlocutor entre os patres e os traballesdaondigenas. Era o responsavel pelo
cumprimento do trabalho, a organizacédo para a ategéo, para a obtencdo de mais méao de
obra etc. No entanto, o capitdo indigena repregantambém uma autoridade entre as
comunidades, um guia que mediava nas relagdes ecoundo ocidental e era entendido como

uma instituicdo intermediaria entre chefe e autatédtradicional.

No processo de formacéo das aldeias o capitdarsgfarmou numa figura principal na
relacdo com a sociedade abrangente e na organizacéd das proprias comunidades. O
xama, maloquero, orientador religioso se combinadigura do capitdo que acrescentava as
suas atividades, a mediacdo na relacdo com a adeiabrangente. O capitdo virou um elo
fundamental na relagdo com as instituicbes do Bstaoh representante legal reconhecido
como autoridade tradicional na conformacao do#tdeos de resguardo. Assim podemos ver
que o Capitdo que surgiu como uma instituicdo aeiimcdo, de colonizacado, transformou-se

numa instituicdo social de interculturaliddde

O principal problema apresentado com a figura got@a, e posteriormente com 0sS
presidentes dduntas de Accion Comunals promotores de saude, professores, catequistas,
etc., foi 0 aumento da demanda pela sua preserngdade para o estabelecimento de relagdes
de trabalho, para a obtencdo de auxilios matewaisespirituais, para processos de
capacitacao, etc. Toda liderangca comecou a teranesgente participacdo em atividades que
lhe significaram deixar temporariamente sua aldeiacomunidad&® isto significou um

distanciamento da sua familia, aspecto que senguoelige gera conflito entre as liderancas e

128 Boccara (1999) levantou dados referidos a 167Zndw a figura do Capitdo era instituida para maater
populacdo indigena em justica e paz e para querfogevernados em tudo que se referisse aos sequgoa
comunidade devia prestar a sua Majestade a Copamhksla.

129 Cristiane Lasmar faz referéncia ao termo comumidammo herdeiro do conceito religioso de Comunigade
Eclesiais de BaseMakaé a palavra tukano que designa 'povoado’ ou 'hajaitado’ (cf. Ramirez, 1997). Tudo
indica que a ampla utiliza¢éo regional do termenenidade’ deve-se a atuacéo dos missionariosaadassiCom

a implementagéo, no final da década de 1960, detprae organizagdo dos grupos locais nos moldes da
Comunidades Eclesiais de Base (cf. Oliveira, 19831; 1995 p.150), o termo passaria a ser utilizaelos
indios para designar os povoados que se espalhameggio do Alto Rio Negro” (LASMAR, 2005: 64). No
caso colombiano a palaveemunidadeestara também influenciada pela idéia de colettlédque caracterizava
0s movimentos sociais de esquerda.
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suas esposas, seus filhos e, quando tém dificiddadproprio lider se sente agoniado pela
auséncia da sua familia. Em algumas atividadesguealizam tradicionalmente como festas,
rituais, derrubada de rocas, pesca coletiva etdidey se vé impedido de participar por

encontrar-se em reunides ou atividades propriasiddideranca na cidade.

Uma reclamacado permanente das liderancas € quesgstgum cargo publico, como
€ considerado o ser Capitdo, ou outro dos acimaadas, |hes significa um conflito com a
familia e um conflito emocional para si mesmos, W estar em algumas das atividades mais
importantes da comunidade ou inclusive por chedaltax comida na sua casa por nao poder

estar nos periodos de derrubada ou queima da roca.

Ha outros aspectos, que € importante destacar omormacdo das relacoes

institucionais entre as comunidades indigenasoeiadade abrangente:

» Afigura do Capitdo representou por muito tempatareddade de um velho que
fazia as vezes de maloqueiro, reproduzindo o ssstdautoridade tradicional,
ou seja, sem eleicdo por voto e mantendo as estsuhierarquicas de clas e
etnias; no entanto, quando esta figura ganhouaete® para as instituicbes da
cidade, era preciso que o lider falasse um bormbsheaguer dizer que tivesse
sido educado na missédo ou na escola, que conhauefisar o funcionamento
do Estado nas cidades; no final da década dos rg&ts €0 foram nomeados
muitos jovens como capitdes por eleicdo ou por erss que mudaram a
relevancia da autoridade tradicional e priorizav@lagdo com o mundo nao

indigena.

* As Juntas de Accion Comunabnstituiram outra forma de organizacdo que
teve importante influéncia na organizacdo social eanunidades, apontando
principalmente para a necessidade da conformacaargdmizacbes de base
com caréter eleitoral e como meios de gestdo paldescdo de recursos para
as comunidades. ARintas de Accion Comunpérderam importancia frente ao
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Capitdo a medida em que o processo de organizagé@ena se desenvolveu e

refortaleceu as estruturas de ordem tradicional.

* A formacédo de escolas e postos de salde gerarang® publico de professor
e de promotor de saude, que fazem parte das lghs@a comunidade que tem
relacdo com a sociedade abrangente. Estas in8&tuigo comeco eram atuadas
por agentes ndo indigenas, mas, a reivindicacapnobessores e promotores
de saude indigenas do Conselho Regional e postetde das outras
organizacdes regionais ou locais, gerou uma cresgemmeacdo de jovens
indigenas das préprias comunidades. O fato de eatgses serem pagos com
um salario mensal gerou disputas pela sua ocupac¢&m muitos casos
conflitos entre a comunidade e o novo funciorfdticEstas instituicdes, num
longo processo de aprendizado pelas comunidadelag gntidades de saude e
de educacao, tém conseguido se harmonizar a penti@a ser um fator de
conflito, sem deixar de representar certo grawedsdo entre o funcionario e a

comunidade.

Neste processo de formacéo de liderancas indigerms consolidacdo do Conselho
Regional Indigena do Vaupés (CRIVA), se desenvolwaufator de relevancia na interagcédo
entre as comunidades e as instituicdes do Estamtoo@ cidade demandava de uma presenca
permanente de liderancas para o desenvolvimenpolitecas indigenas e para a obtencéo de
reivindicacdes sobre a territorialidade, a culiigara a execucdo de recursos no territorio de
resguardo; algumas liderancas, especialmente déss etom maior numero ou de maior

proximidade a Mitu, fixaram residéncia na cidade.

No comeco, estas liderancas tinham uma relacddadiee permanente com a
comunidade, tinham sua residéncia nas comunidafieavem periodos de tempo curtos na

cidade. Ao fixar residéncia no centro urbano dinteimm sua assiduidade na visita as

%0 Na década de 70, a antropdloga Nancy Espinel des@u uma pesquisa com o Servico Nacional de
Aprendizado SENA, na qual recomendava a nomeac#fidetancas indigenas nestes cargos e o estabelgoim
de uma negociacdo para que 0s pagamentos ndoggarassconflito na mesma comunidade, recomendagéio qu
ainda nao foi atendida no estabelecimento dedtdrs (Nancy Espinel, com. pess., 2002).
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comunidades, a ndo ser a participacdo em encooirasunidées em rios ou subregioes que
podiam ser, ou n&o, nos lugares de procedéncianélgstabeleceram rogas nas proximidades
de Mitu em territérios de parentes ou amigos; agficaram temporariamente no centro

urbano e quando deixavam de serem representardégenas das suas comunidades ou

membros do CRIVA, voltavam para seus locais deearig

Um dos fatores de maior conflito e debilidade dagawizacbes indigenas foi quando
alguns dos seus lideres ficaram na cidade, perderarimculo com suas comunidades e
deixaram de ter roca propria nos seus territoriogra territorios adotados como no caso das
proximidades da cidade. Estas lideran¢as néo timkanrsos préprios, nem apoio econémico
das comunidades para ficar na cidade; as orgamgaig@igenas ndo tinham recursos de
funcionamento para sustentar as despesas dosslidemm geral, os recursos oferecidos pelo
Estado para os territorios de resguardo ou pajatpsoespecificos nas comunidades indigenas
nao incluiam orgcamento para pagar as liderancasrqne os gestores dos projetos.

Muitas dessas liderancas se integraram ao progaesiutivo de Mitl que esta
baseado fundamentalmente na oferta de empreggsaperdo Estado ou em areas de menor
relevancia no sistema produtivo local, como o nawaie produtos agricolas ou de artesanato.
Muitos continuaram desde as instituicbes exerceada liderangca em reivindicagbes
indigenistas para a educacao, a saude, mas tamhéos ree acomodaram nessas instituicées
e ficaram fazendo parte da comunidade urbana. ®ertenario urbano algumas liderancas se
articularam ao sistema de participacdo social @aeparte das capitanias indigenas nos
bairros, dasluntas de Acciéon Comunalos bairros, das organizacbes de multigtedas

associacoes de pais de familia nas escolas ongdilbes estudam e outras.

Algumas liderancas ficaram na cidade como reprasgeg das organizacoes
indigenas, especialmente do CRIVA, caracterizadosocrepresentantes de uma etnia, de um

povo, de uma subregido ou rio; no entanto perdevawinculo direto com seu territorio,

1310 livro de Cristiane Lasmar (2005) “De volta aoghado Leite: Género e transformacdo no Rio Negro”,
citado de maneira recorrente neste trabalho, faa immportante analise da relacdo da mulher indigena a
conformacéo dos centros urbanos, particularmentiddale de Sao Gabriel da Cachoeira.
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deixaram de responder de maneira direta a umai@ader tradicional, deixaram de ter roga,
pertecendo cada vez menos ao sistema de valarakzaios nas comunidades. Comegaram a
viver dos projetos ou dos recursos designadosgmatarritorios indigenas tirando deles uma
parte do funcionamento para as despesas pessstaisgdrou uma espécie de desvio dos
recursos que, sendo permitidos pelas proprias @aygies e pelas instituicbes do Estado,
formaram “lideres profissionais” que viviam e vivale sua participagdo no movimento

indigena.

Com o tempo este sistema de funcionamento das inagées indigenas gerou uma
camada de liderancas que, por uma parte pareci@mrhais pelos seus proprios interesses
particulares do que pelos das préprias comunidaglgsor outra, comecaram a minar a

legitimidade das organizacdes, porquanto as coradaglndo se sentiam representadas por

eled®?

Os representantes indigenas e as organizacfesspandiam mais ao funcionamento
da vida politica nas cidades e ao proprio funciar@mdas organizacdes, estabeleceram um
modelo de lideranca que, sem deixar de represestamteresses das comunidades ou sem
perder o discurso dos direitos indigenas, provocarma distancia entre as liderancas e as
comunidades. Os projetos das comunidades ficavatiiadws pela relagcdo com a cidade e o
gue ela oferecia sem consultar de maneira diretarasinidades, e uma parte importante dos
recursos se diluiam em gastos de funcionamentaiquieizidos na realidade, eram destinados

a sustentar os lideres e as organizacées indigevamsizadas".

132 Na cidade de Tefé, Priscila Faulhaber ressaltapmitancia de algumas liderancas que tém a capicitia
mediar com o mundo dos outros, mesmo gerando akyeoraradices e resisténcias: “O grupo, de oailo,|
exerce pressao constante sobre seus membros, disndtido permanentemente, nas reunides comoioriér
pertinéncia ao grupo Miranha, o vinculo com a terteom os interesses coletivos da comunidade. Naste
Verediano Cordeiro, apesar de ser acusado de stidora marreteiro’ e ‘metido a patrao’, é aceitdopgrupo,
pois dele dependem para a realizacdo da venda eraugladado que tem conhecimento de detalhes dacomé
naquela cidade necessarios a efetivacéo das tfmsspetendidas.” (FAULHABER, 1987: 228).

133 E necessério colocar que estas liderancas, mesmnando nas cidades e vivendo no guarda-chuva das
organizacgbes indigenas, ndo chegaram a um processmriquecimento ilicito, ndo consolidaram riqeeza
porque permaneceram na disposicéo de redistribgireoobtinham como é natural nas liderangas indgyeas
comunidades. Outro aspecto importante € desta@sga visdo nunca os levou a pensar em civilizag@o,
estradas, em destruicdo do meio ambiente, e, palucas excegdes, como o caso da Microcentral Elétra
cachoeira Santa Cruz de Waracapuri, nunca permitina possibilitaram a afetacdo de lugares sagnaai@sos
distintos povos.
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O desvio de recursos, a ma execucdo dos recurgu®je¢os, 0 mau comportamento
nas instituicbes nas quais uma lideranca chegaahuso de bebidas alcodlicas nos centros
urbanos, debilitou as organizacdes indigenas ecplarmente ao Conselho Regional. A
participacdo em processos politicos representoulutag@or obter um cargo publico orientado
mais ao interesse particular da lideranca do que representacédo do conjunto dos povos
indigenas. O surgimento de liderancas provindaspdagsrias comunidades foi barrado por
uma estrutura de lideres que elegiam um jovemgmrpresidente do CRIVA, e se ele nédo se
acomodava ao modelo estabelecido era rapidamentzado e terminava saindo
desprestigiado da propria organizacao.

Desta maneira impediu-se uma renovacdo das lidesamgque garantiu que alguns
nomes permaneceram e permanecem ainda associadwmgagaizacdo indigena; Juan
Rodriguez, Pedro Rodriguez, Alfonso Gonzales, Guastadpez, sao liderangas com muita
historia de participacdo no Conselho, bastanteigdekls, se ndo absolutamente, de suas
comunidades, de suas etnias, das organizacoe®Ipas pu por rios, e levaram a organizacao
indigena ao desprestigio e a incapacidade deadntgydio com as instituicbes do Estado e até
com organismos internacionais de apoio represestad® ONG’s que desenvolvem projetos

na regiao.

A unidade indigena que o CRIVA tentava levantar edrandeira de luta dos povos
indigenas do Vaupés lhes ofereceu uma potencialittadporaria que foi obtida com grande
esforgo:

“Lutamos 20 anos para unificar a regido. Aqui héediidade e anteriormente
teve muita desconfianca [...] se um convocava a reuaido, alguém dizia: “Ha

um Curripaco e vai envenenar-me...” Mas atualmeh&gamos a um ponto em
gue estamos unificados, ao menos um pouco, apesdiversidade. Ao menos
agora alguém de Mitu pode ir a Yapu [no rio Papar$ul] e um tucano pode ir as
comunidades cubeo [...] bom, agora eles véo falasonferir. Isto nos custou
muito trabalho, ndo foi facil. Como, entdo, vamasae de acordo em que se
divida nosso territério? Nao queremos um arranjordmicipio. (Entrevista a

membro do CRIVA)” (JACKSON, 1996: 299).

136



Mas essa unidade debilitou-se pelo desprestigiolidesancas, que representavam
somente algumas etnias do culturalmente diversp&auAs comunidades sempre tiveram a
esperanca da correcdo das suas liderancas; nugoaldikaram desde a perspectiva ocidental
de acusacdo de corrupcao, sabiam dos seus errepeeavam a cada vez que o lider
apreendesse e voltasse a cumprir com as normasssimgligenas e que apreendesse também
as normas dos “brancos” para poder fazer as comastamente. Estas liderangas viraram
expertsno discurso indigenista para a interlocu¢do connastuicdes do Estado e desta
maneira conseguiram manter o prestigio entre asicioizdes porquanto sabiam falar com os

“brancos”.

Muitos antropologos, advogados e funcionarios difeam a organizacao pelo que ela
representava historicamente e sem importar os exidentes, isto também n&o possibilitou
uma autocritica e uma procura por correcdo dasripgmebilidades. No entanto, eles
ajudaram a organizacdo das comunidades indigenagdms do conselho, emularam a
participar em politica, estimularam e iniciaramrogesso de construcdo de organizacdes por
zonas, por bacia ou trechos do rio Vaupés, o quia, sgosteriormente, uma base do

desenvolvimento da unidade inicial ao redor do Elbras

A pretensdo de unidade de uma organizacao indigematerritorio de trés grandes
familias linguisticas €, no minimo, um problema tmwomplexo. N&o s6 o temor entre os
distintos povos, mas também a harmonizacéo daarfjieas ao novo modelo de relacées com
o urbano, assim como as respostas dos lideres ®wrdanizacdes as diferentes ofertas
provindas do mundo nédo indigena, sdo fatores gqoepeémitem uma analise simples da

unidade, ou pelo menos possibilitam a caractezdeduma unidade relativa.

O territério urbano se organiza de acordo com eaiquias e proximidades dos povos
a cidade. Ha uma extensdo importante dos bairiggnas que abrange grande parte do
municipio com excec¢ao do centro onde se concemrapmeco, a populacdo nado indigena e
onde se consolida o desenvolvimento institucioralcadiade. Grandes blocos dos bairros
indigenas pertencem aos Cubeo e Wanana por uneagpaos Tukano e Desana por outra. Os
povos da familia Aruak e Maku-Puinave séo visitaégnporarios e estabelecem relacdes de
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parentesco em rios proximos da cidade sem chegarsmlidar bairros ou unidades territoriais
no que é considerado territério Cubeo, ou abrinclopouco mais o espaco inter-étnico, o
territorio “tukanizado”. Isto quer dizer que a uwaig indigena mantém, em principio, uma
fragmentacao étnica, no entanto, esse territotikatiizado” pelos grupos maioritarios, entre
0s quais incluimos os Cubeo, conserva uma subiatefo de muitos povos Tukano Orientais
que aparecem de maneira sutil nas novas relacdgsammtesco que ja vinham sendo

modificadas nos territorios indigenas.

Como dito anteriormente, nas visitas de campo aostly eles expdem a mudanca de
territorialidade e a re-significagdo de territorgpge antes ndo lhes pertenciam ou que faziam
parte de outras relacdes de intercambio com oytm®s. As aliancas de parentesco
mudaram; de fechadas e bem delimitadas no domiftioonme nas leis de origem, a novas
relacbes com outros povos e de outros territor@ms ©s quais antigamente ndo se tinha

relagao ou esta era conflituosa.

N&o é no cenario urbano, ou nas escolas e misséesegnicia o processo de mudanca
nas relagbes inter-étnicas, elas se desenvolvegte despos antigos com deslocamentos
territoriais e conflitos de guerra que estdo marsath historia mitica e na conformacédo dos
territorios étnicos. A igreja, a escola, a borraohiaas bonancas e a cidade acrescentam um
espaco mais para o desenvolvimento desta divexrs#tc no estabelecimento de relacdes de
parentesco e de associacdo para a delimitacd@wibdrios. Por esta razdo a forma da cidade
esta mediada pelo processo de estabelecimentoodas relagbes. ACaseta Comunabu
centro comunitario representa a maloca, o capibdoaitro aamaloquerq e festas e rituais se
reproduzem neste cenario ndo s para manter gdesladociais que foram trazidas para o
espaco urbano, mas nelas se carimbam as novaSe®las novas aliancas e os novos aliados

nas relacdes de parentesco.
Por densidade populacional, por maior presencamitorio urbano, pela permanéncia

das estruturas hierarquicas e o reconhecimentmei@hcas de acordo com a sua etnia e sua

hierarquia clénica; os povos das familias lingééstiMaku-Puinave e Aruak, em menor grau,
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ficam por fora, ou com uma representacdo relatinees, organizacdes indigenas. Algumas
etnias da familia linglistica Tukano Oriental aportuma lideranca que se distancia das suas
comunidades e fica como profissional do indigenisrm@entro urbano sem representar a esse
povo ou ao territério de onde ele provinha, comonteceu com algumas etnias tipo os
Yuruti. Em testemunhas levantadas no rio Paca coihiderancas que foram os gestores da
Associacao de Autoridades Tradicionais Indigenasutydo VaupéqASATRAIYUVA), foi
relatado que, quando foram pedir seu reconhecintentitorial dentre o0 Grande Resguardo
do Vaupés frente ao Ministério do Interior, Ihesséram que onde estavam os Yuruti, estes

nao existiam, que no Vaupés s6 havia Cubeos e dgkan

A unidade indigena foi fundamental para a obtemigireconhecimento do territorio de
resguardo e para evitar a suspeita de conflitesr-&thicos. Era preciso uma imagem de
unidade indigena, mesmo porque a luta pelos dirfiémte & exploragdo de mao-de-obra nao
tinha uma diferenciacdo étnica; no entanto, a didade étnica reaparece no processo de
desenvolvimento de direitos indigenas, de recontetio de territorios e de obtencdo dos
beneficios do Estado. As organizacdes indigenagzala@s ou rios comecam a reclamar o
direito de administrar os seus préprios recursadrdedo territério de resguardo e, nesse
processo, se inicia uma transformacao das orgai@zggor zona ou por rio em Associagdes
de Autoridades Tradicionais. Este processo tera importante desenvolvimento na
diminuicdo da forca e representatividade do ConseRegional e no processo de

reordenamento territorial.

As instituicbes do Estado mantiveram uma leitundlizatoria da problematica
indigena, das suas necessidades e das suas oggasiz@s planos, programas e projetos nao
encaixavam dentre as novas relacdes territoriais @oesguardg ou ndo se compadeciam
com as necessidades das comunidades. Muito pelwadon representavam centros de
corrupcéo, de desvio de dinheiros, de represestalatsociedade abrangente que chegam sem
vinculo com a regido, sem preocupacdo com a realitcal. Além de ser um grande mau

exemplo para as organizagOes indigenas, virarammosede contradicdo com o movimento
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indigena, o que facilitou uma confrontacdo com egamizacbes indigenas e até uma
legitimac&o dos erros delas meshias

A seguir a transcricdo de uma pagina do cadermaiigpo do ano 2004:

15 de abril de 2004

Mas uma vez a energia foi embora, na semana dua€ewezes nao tem energia por
problemas nas plantas de geradores ou na rede aesmnissdo. As redes estdo
deterioradas e a incerteza da energia € permanente.

Ontem falei com alguns professores que me exp@®sar sua preocupacao por
causa da perda de beneficios de localizacdo, aagito € igual a de qualquer
professor do pais, s6 que os prec¢os da alimentagd@s coisas aqui € muito maior,
além da mobilizacdo que com o centro do pais éusix@ de avido e algumas (a
maioria) das comunidades precisam de avido pardodas-se de Mitl ou de viagens
muito longas e custosas pelo rio, por causa dogsqeelos combustiveis.

Falando de outra coisa, e para voltar para a ledujue tem os ndo indigenas que
tem pouco contato com a regido e que é uma popalfigiuante que especialmente
desenvolve a lavoura de funcionarios ou técnicasargaos do nivel nacional como
instituicdes de controle, ou como técnicos em amaso computadores, telefones
celulares, etc. Esta populagdo tem a tendénciazarfama leitura depreciativa do
territério de uma parte porque ndo estdo acostursamudanca de clima, a chuva e
depois o calor, ao abafamento, aos insetos, amaistvida, a falta de energia; de
outra, porgue sentem que o lugar € uma prisdo, sem@gtdo contando os dias para
ir embora, ao encontro com suas familias e suagesg Estas pessoas vieram por
necessidades econdmicas, pela oportunidade de upnegm e muitas vezes tém
muito pouco compromisso com a regido e o exerdeiguas fungbes. As condigbes
facilitam o preconceito que é carregado inicialmeenontra os indigenas, a novidade
que é para eles a alimentacdo, o modelo de vidazénieo, fazem com que o
comparem com o seu nas cidades e o desqualifiquexcthem muito simples e com
auséncia do que para eles é fundamental.

A sua indisponibilidade faz com que ndo facam unaadg contribuicdo ao tecido
social, pelo contrério, alimentem a desconfianca éescrédito das instituicbes dos
6rgéos sociais e administrativos. E muito faciledigue tudo ndo presta, que tudo
pode ser roubado, que ninguém acredita na regidse s pessoas estdo mal
alimentadas, etc.

Os mesticos e indigenas consomem desde discusio) asmo 0s nao indigenas
assentados na regido. Ainda que a alimentacolema sejam mais um bem-estar, a
influéncia do consumo de coisas de luxo que nadriboem para a dieta da

populagdo. Em outro aspecto as idéias depreciatdeasegido por parte de outras

134 «3 maioria dos problemas do CRIVA tem surgido dasuturas e culturas politico-econdmicas nas geis

havia incrustado, apesar do fato de ser uma omggénizde indigenas.” (JACKSON, 1996: 302).
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ajudam a formar uma opinido que faz com que asgasstenham pouca fé em si
mesmos e nos demais, e mesmo na sua propria regiao.

Na confrontacdo entre as organizacdes indigenas repoesentantes do Estado, das
instituicdes, do sistema econdmico, os discursusistas ganharam espa¢o como instrumento
para manter a unidade indigena e para garantayéstrda confrontacdo, a obtencdo de
recursos e cargos publicos. Os indigenas néao santoindios atraves do discurso indigenista
(don’t becoming Indiar)s usam o discurso indigenista como instrumentoegenhecimento
por parte dos outros e como meio de legitimacae astsuas proprias comunidades. Nesta
perspectiva hd uma idealizacdo do discurso queefalaome das crueldades cometidas contra
0S povos, da exploracdo da borracha, da corrupg® “Orancos”, mas que, pelo

distanciamento com as bases sociais, sua legitil@idai diminuindo.

A organizacdo indigena que surgiu da influénciaigiaja, de alguns funcionarios
publicos indigenas, mesticos, ndo indigenas, dasalicas das comunidades, se radicaliza e
exclui brancos, mesticos, religiosos e se reafinmandigenismo radical. Esse discurso valeu
como instrumento de coesdo interna e como meio paobtencdo de reconhecimento
institucional, acesso a cargos publicos e a resunsto ndo é uma critica a0 movimento
indigena do Vaupés. As organizacdes se desenvolhwaradidlogo com o outro, alimentando-
se dos discursos radicais da esquerda, do movimedigena dos Andes, da disputa por
reconhecimento e ainda por obter e alcancar prasangcenarios politicos e administrativos,
e também por se colocar em condigcbes econémicashgaepermitisse obter as apreciadas
coisas dos brancos que sempre Ihe foram desefaatés) esquivas e dificeis de obter.

Estas politicas de luta indigena sdo uma respagtni@aada a nova dimensao que
representava o fato de ter uma organizacdo degdidmm o mundo ndo indigena. O
essencialismo dos movimentos sociais e das orgdi@gaindigenas “puxou” para a
construcdo de um discurso radicalista, excludetgezonfrontacdo com setores da sociedade
que poderiam ser aliados, como os mesticos, owesetid@o indigenas que sempre tentaram

ajudar as comunidades, por admiragdo, por compsonsscial ou por ter adotado a regido
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como sua e fazer parte de uma “vaupesinidade” §aesa reconhece independente dos povos

indigenas da regiao.

A identidade indigena se transforma em modelo derdagdo com oS outros, no
entanto, mantém um vinculo com as comunidades, lictarancas das distintas sub-regides,
que a mudanca e a disposi¢&o para o outro, nAmalrser para si mesmos. E fundamental
entender a dindmica da cultura, a permanéncia adamga como meios de dialogo com os

outros e consigo mesmos, sem essencializar a&ultur

“O outro problema que surge a leitura destes thalsatem que ver com sua
concepgao sustantivista ou essencialista da culfurantidade e a identidade
cultural como coisa dada a priori, como uma essémgie unicamente se
transformaria por contaminacdo ou por “souillur&m consequéncia, toda
modificacdo da tradicdo e da logica sociocultuprdlisadas numa esséncia
eternal, ahistorica) é percebida como uma perdaudeza original e como a
primeira etapa para um processo de total assimilaga entanto, os ultimos
estudos etnohistoticos permitem afirmar que, lateyéer desaparecido através de
uma mecéanica da aculturacdo imposta, 0s grupossathtraram numa dinadmica
de restruturacdo e de redefinicdo de sua identidagie expressdo mais notavel
foi a emergéncia de uma nova identitade e entidadia...” (BOCCARA,
1999).

Esta referéncia de Boccara contribui para compezenak a organizacao indigena e os
préprios conflitos e contradicdes a ela inererfaem parte de escolhas culturais e socfais
que a dinamica das relagbes oferece. Parece serespa diSposiCao para 0 outro precisasse
de uma reflexdo e avaliacdo entre os povos ind§gesspecialmente porque, quando esta
reflexdo e avaliacdo ndo se desenvolvem, ha pmxegge sobrepassam a organizacao
indigena e a recompdem como é o que esta acontecentd o Conselho Regional e com o

surgimento de novas organizacdes frente ao prodesserdenamento territorial

135«p identidade é uma histéria pessoal que se vincoim capacidades variaveis de interiorizacdo aeplgsa

das normas inculcadas. Socialmente, o individuode#a de enfrentar uma pléiade de interlocutateados, a
sua vez, de identidades plurais. Como uma confjorale geometria varidvel ou em eclipse, a idem¢idse
define sempre a partir de relac@es e de interagd#iplas.” (GRUZINSKI, 2000: 53).

%As organizacdes indigenas ndo tém um propdsitdiqmindigenista, apesar da radicalidade indigandsi
discurso. O maior interesse estd no dominio dagses de transferéncia de resguardo, na obtencéerdesos

de projetos institucionais ou de exercicio de cargomo o de prefeito dos municipios. Estes recursos
reproduzem a politicagem exercida pelos partidadidionais historicamente: compra de votos, aligrgara
manter beneficios individuais, familiares ou grgpsém atingir os principios, 0 pensamento ou isserelas
comunidades que aceitam aquilo que é vindo dosbsamas que nado sao instituidos como direitos.
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Um ualtimo aspecto que sera abordado neste peroopeths trilhas da organizacao
indigena é a questdo da identidade para os mesiicasmboclos. No come¢co 0s mesticos
participaram e partilharam as lutas indigenas @ag@arte do CRIVA e posteriormente foram
excluidos da organizagdo pelo processo de radicdlizda organizagdo como ficou exposto
na entrevista realizada a Jorge Rey transcritaaptiuo anterior.

Os processos identitarios dos povos indigenas devaa uma reafirmacdo da
identidade na negacéo da identidade dos outrosnotoatraposicéo a elas. Desta maneira se
caracterizam os brancos e os mesticos como expgedsdutro, sdo excluidos para dar um ar
de pureza indigena a organizacdo; no entanto,destarso de exclusao € relativizado na
pratica social, talvez como acontece no exerciaolderarquias étnicas e clanicas, nas quais o
discurso da diferenca e do poder sdo reguladosppaticas sociais de convivéncia e
interdependéncia.

Podemos ter uma mostra do significado deste discurs

“Eles sdo uma minoria bem reconhecida, quica o;10%os, até onde eu sei,

tém pai ndo indigena e mée indigena. Tanto oseéndgcomo os ndo indigenas
em Mitd dizem que os mesticos sdo oportunistas, wee nunca sabe se um
mestico tratara de parecer branco ou indigena.veréade que no passado os
mesticos geralmente trataram de parecer ndo inakgea podiam, mas agora que
ser indigena tem suas vantagens, h4 muitos queiesgam nessa dire¢ao”

(JACKSON, 1996: 300).

Se bem é verdade que muitos mesticos, por serasosrno centro urbano, e baixo a
orientacdo do pai ndo indigena, se identificaramacodo indigenas, houve outras familias
em que ou o0 pai ndo estava presente, ou a influ@aimée e a relacdo com as aldeias era
suficientemente forte como para que a identidade gupressavam fossem de auto-
reconhecimento como indigenas. E por isto que poderer, inclusive no CRIVA, alguns
lideres que, sendo mesticos, reivindicam exclustrdensua identidade indigena como opg¢éo
e como direito; identidade que é aceita e convddideelos seus coletivos sociais e pelas

proprias comunidades ou rios de onde se senteengperites.
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No processo de re-ordenamento territorial e demposicao das reivindicagdes por
direitos indigenas, como resposta as novas esisijuridicas, a nova Constituicdo Nacional
da Colémbia, a possibilidade de obtencdo de beogfémm projetos assistencialistas por parte
do Estado, a identidade indigena e o auto-recomeextd como indigena tem crescido entre
0S mesti¢cos. A mesticagem néo elimina a indigemdpce 0s mestigos reivindicam nem sua
parte de pertencerem a cultura indigena e aodeoriaupesino; alias, sao pessoas que, tendo
uma profunda consciéncia ambiental e cultural, s@&aliadores importantes nas relacdes
urbanas entre os povos indigenas e a sociedadévemteoe entre a visdo territorial urbana
gue copia os modelos de desenvolvimento das gratidades e a perspectiva de territério
cultural e ambiental, que, como veremos no proxiauitulo, se expressa no reordenamento

do territorio.

Algumas expressfes de conflito inter-étnico ou delusdo dos mesticos na
organizacéo indigena respondem a momentos deddetelie incapacidade de resposta frente
a situacdes criticas, especialmente do CRIVA. Ndode em que foi realizada uma parte
importante do trabalho de campo no ano 2004, eosprasidente do CRIVA o lider indigena
Cubeo Gustavo Lopez, se produziram expressdesnfi@éa@mterétnico especialmente com os
mesticos e ndo indigenas. Este lider reivindicavdireito a excluir do territério os néo
indigenas, os missiondrios, os politicos e, inekysieve expressdes de contradicdo com 0s

mesticos da cidade.

A debilidade do conselho regional, o surgimentofatalecimento de organizagbes
indigenas pertencentes a sub-territérios do Vaupés desconheciam ou criticavam de
maneira radical o CRIVA, e o afa de recuperar dalfera organizativa levaram a uma
radicalizacdo do discurso que gerou uma tensdoongriande na cidade. Os mesticos
expressaram sua intencdo de se organizar de mam@endente das organizagfes indigenas
e 0s ndo indigenas olharam com desconfianca o gsoae surgimento de Associacbes de
Autoridades Tradicionais Indigenas que transitogiai® representava proposta de

transformacao dos Resguardos indigenagetinlades Territoriais Indigeng&TI's).
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Na analise desta situacdo de conflito e de ingdabié social que se reflete em
reafirmacdes de identidades em oposicdo a outasp no caso do ano 2004 quando
apareceram algumas Associacbes de Autoridades goar do CRIVA, e entdo os nao
indigenas e mesticos se sentem ameacados pelosdigadical da organizacao regional, o
gue se destaca sdo momentos de conflito, crisetabilidades. Estas crises sdo temporarias e
as respostas organizativas e politicas do momémtsgperadas por relacdes de mais longo
prazo. As organizacfes indigenas reacomodam aoproeesso de re-ordenamento territorial
e as pessoas mesticas e nao indigenas retornalma aa relacbes que se tecem no longo

prazo e que as reac¢des de um lider ndo destroem.

A ligacdo com o territério e o componente étnice dwesticos Ihes da a seguranca e
estabilidade de integracdo com o territério. Naddepafetar o fato de que pertencem ao
territério e qualquer que seja o desenvolvimentted#orialidade ou dos processos politicos,
tem que contar ndo s6 com a sua presenca, mas cua participacdo. Os ndo indigenas
também pertencem ao territério por longos anos, preaenca que € historica e, pela sua
condicdo de comerciantes, de funcionarios publinés, sentem ameacada sua permanéncia
no mesmo. Nos momentos de crise surgem expressddigantes, mas, mesticos e nao
indigenas sentem que fazem parte da solucdo e aespencontrar saidas dentro da
institucionalidade do Estado, como foi exposto egusdo capitulo.

Tudo isto ndo desmancha o papel que tem exercfdonselho Regional Indigena do
Vaupés CRIVA, ela é uma organizagdo que nasce das inthgenas pelo reconhecimento
dos seus direitos como povo e como cultura, quénolet garante a autonomia no territorio,
que serviu temporariamente como interlocutor uad@ dos povos indigenas frente aos
orgaos do Estado. A sua crise que se agudiza n@®@did6 com a prisdo decretada de seu
presidente, faz parte de um processo de mudanga® d® movimento indigena, e também
das instituicbes e 6rgdos do Estado e que se aletard nos novos processos de re-

ordenamento territorial, como veremos mais a frente
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A BONANCA DOS PROJETOS

Os projetos orientados a resolver um problema, neta@ssidade, a transformar uma
situacdo ou a desenvolver uma proposta econénotiicp, social ou até pessoal; fazem parte
do modelo de organizacéo da sociedade ocidentalpfdjato traz em si mesmo uma idéia de
tempo, de necessidade de planejar, de programa&caoaddo com um modelo particular de
organizacdo e administragdo. Um projeto define snetastratégias, métodos, mecanismos
para consegui-las; e procura estabelecer as aiamgacomodacdes ao ambiente, ao entorno
para, de maneira articulada, evitar os obstacules gpssam se interpor na aprovacao do

projeto.

Os projetos sdo para as comunidades indigenashawdade; nada na sua estrutura
social, politica, religiosa correspondia a idéia wi@ projeto ou de um planejamento
estruturado e delimitado. O tempo das comunidad#®d articulado a sua leitura das
constelacdes, das estrelas, que tem uma implicdigdéitica e uma interacdo com a natureza e
desde essa estrutura ou cosmo-visao se deternoni@vapo ritual ou religioso e o tempo de
interacdo social dentro da comunidade e por foletteParalelo as politicas de planejamento
do Estado, se tem exigido as comunidades realimgslano de desenvolvimento que elas, em
guase toda Coléombia, tem denominado de Plano da &/ignais do que um planejamento, é
um ordenamento do tempo e do territério de acomn as estruturas sociais e culturais
proprias. Mesmo assim, os Planos de Vida contireemdo uma tarefa dificil de cumprir para

a maioria das comunidades e organiza¢6es indigenas.

O planejamento e particularmente os projetos qoorefem a uma troca de bens

simbdlicos que carregam o risco de assimilacdoeorodflito que destaca Bourdieu:

137 Este comentéario est4 baseado numa experiéncitaleracio de um calendario ecoldgico e cultural eom
Associacao de Autoridades Tradicionais Indigenasutfulo Vaupés no rio Paca, ano 2004. Na pesqusa d
mestrado realizada com os Hupdah no Rio Tiquie eamitdrio do Alto Rio Negro em Brasil no ano 2002 o
indigenas elaboraram um calendéario que lhes permiiientar o tempo da escola desde a base do tempo
tradicional; esta experiéncia é uma entre muitas mabalham com o tempo diferenciado e condicionado
culturalmente.
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“Em resumo, o mercado dos bens simbolicos tem @s Isis, que ndo séo as da
comunicacdo universal entre sujeitos universaigeraléncia para a partilha

indefinida das nacbes que impressionou todos aardbores compreende-se se
se vir que, na logica propriamente simbdlica dérdido — em que existir ndo €

somente ser diferente, mas também ser reconhegidirlamente diferente e em

gue, por outras palavras, a existéncia real ddiidete supde a possibilidade real,
juridicamente e politicamente garantida, de afirroficialmente a diferenca —

qualquer unificacéo, que assimile aquilo que érelifie, encerra o principio da

dominacdo de uma identidade sobre outra, da negégdoma identidade por

outra” (BOURDIEU 2000: 129).

Os projetos sdo o instrumento de intercambio des leateriais e simbdlicos, no
entanto sdo caracterizados neste trabalho comdananca que se soma as outras bonancas,
porquanto eles representam o canal para a digiibuie recursos provindos do Estado e

destinados as comunidades indigenas.

No processo de preparacdo da Colombia para a fagdmlde uma nova Constituicdo
no ano de 1991 se sucederam trés governos com umglooterado de propostas
governamentais de politicas sociais apontando aciegio frente ao conflito armado e o
estabelecimento de uma infra-estrutura organizaivsocial que permitisse incorporar 0s
atores armados a vida civil. O Plano Nacional debitigacéo, a Rede de Solidariedade Social
e um grupo importante de instituicbes aefinanciamentale projetos, desenvolveram uma
politica de atendimento a populacdo mais pobre alg, pprocurando diminuir a pobreza,
fazendo atendimento especial em areas ou terstdeaonflitd®,

A atencdo da populacdo mais pobre, especialmentéreas de conflito armado,
procurava uma saida politica e social ao confliterno, sem deixar de responder a uma
politica neoliberal de atendimento diferenciad@iaas especificas de populagédo considerada

“excluida” do sistema produtivo e, portanto, exdhs do mercado de consumo. Os

138 Na formulacdo de projetos para os povos indigdnagaupés podemos dizer, de maneira geral, ques&ao
cumpriram nenhuma das trés dimensfes que analseeBira de Souza sobre a representacdo, no casa pa
elaboracao, formulagéo e execucao de projetosofeepcdo hegemdbnica da democracia, ao abordabtepra

da representacdo, ligando-o exclusivamente ao gm@bldas escalas, ignora que a representacdo erpaitve
menos trés dimensdes: a da autorizagéo, a dadddstie a da prestacéo de contas (essa Ultimatridadno
debate democratico muito recentemente). Se é vemiael a autorizacao via representacao facilitaeocéio da
democracia em escala ampliada, como argumenta Baillerdade também que a representacdo dificulta a
solucdo das duas outras questdes: a da prestag@mids e a da representacdo de multiplas ideesda(DE
SOUZA SANTOS, 2003: 49).
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investimentos em politicas sociais foram diminuindesde a proclamagdo da nova
Constituicdo, especialmente desde o governo deé&nBastrana, chegando a praticamente
desaparecer nos dois governos consecutivos decAlydbe que vem dedicando sua politica

social quase exclusivamente a populacdo desloeda/mléncia.

Grande parte dos recursos investidos em politicaisis foram destinados a resolver
conflitos de poder entre o executivo e 0s senaderespresentantes na Camara baixa,
alimentando nas regifes a corrupcao. Os recurs@stidos produziram um éxito muito
relativo, como veremos no caso do Vaupés, espemémporque ndo afetaram a base da
diferenciacdo social e porgue os projetos ndo refggam acertadamente as necessidades

especificas de cada regido.

Um aspecto de consenso na andlise sobre a forrdagideias e cidades na Amazodnia
é a oferta de bens e servicos que precisam de ningaestrutura concentrada em locais e
alimentada com recursos materiais e humanos garsnpovidentes de centros onde ha

capacitacao técnica ou profissional e bases fip@asseu funcionamento:

“Nas ultimas décadas, por exemplo, fatores comasaadpor assisténcia médica,
educacdo escolar ou trabalho assalariado, citadlus gproprios indios como

motivacdo para a mudanca de residéncia, tém cadoopara intensificar os

fluxos migratérios, que se orientam sobretudo ruane centros missionarios
(Taracua, lauareté, Pari-Cachoeira) e nucleos asbéBéo Gabriel da Cachoeira,
Santa Isabel do Rio Negro, Manaus)” (LASMAR, 2066).

A bonancga dos projetos no caso do Vaupés, regi@esia considerada entre a faixa
vermelha do conflito armado colombiano, acresceréooferta de bens, como os antes
mencionados de saude, educacédo e trabalho as$alasiabtencdo de recursos de projetos
com uma perspectiva assistencialista e orientadesded o diagnostico urbano sobre
necessidades basicas insatisfeitas que nédo forataxtealizados para a populagéo indigena
nem para a regido do Vaupés.

Os projetos de maior investimento no centro urbamas comunidades foram os de

construcdo de moradias ou melhoramento das jaeatst baseados na leitura de que as
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moradias indigenas, por terem solo de terra, tetpameiras e por ndo terem banheiro,
estavam entre a faixa mais baixa de pobreza eeessanecessidade prioritafia Nas areas
rurais estes projetos foram aplicados extraindoeimnasl com moto-serras, e levando dos

centros urbanos laminas de zinco.

Outros projetos se dedicaram ao desenvolvimentanorlde asfaltamento de ruas e
algumas construcdes de edificios para instituicdesentanto, uma parte importante dos
investimentos foi destinada ao melhoramento daapilet pouso e posteriormente ao seu
asfaltamento. Nas comunidades indigenas muitosrsezuforam gastos em auxilios
alimentares para 0s anciaos e subsidio escolargp@ermanéncia dos alunos nas escolas
indigenas rurais, melhoramento de caminhos e erhamshento das pistas de pouso para o

transporte desde Mita.

Grande parte destes projetos ndo se desenvolvenaantia de necessidades que as
mesmas comunidades formularam ou em que solicitajada, mas especialmente a partir das
instituicbes que ofereciam os recursos. O govemauld’refeito ou os Representantes na
Camara Baixa Nacional iam aos fundos de apoio oniskdirios, e lhes eram oferecidos
recursos para moradia ou para infra-estrutura arleaeles voltavam na regido com a pressa

por fazer um projeto e conseguir 0 investimentodiokeiros.

Como as comunidades entendiam suas proprias nigessj quais suas prioridades de
desenvolvimento ou de melhoramento com a sociedeidental, eram fatos que ficavam por
fora da formulacdo dos projetos. Grandes projetwani feitos no papel, com recursos
aprovados e executados e as obras ndo foram dssiz®uando teve a oportunidade de
desempenhar o cargo de Secretéario de Planejamememhrtamento ouvi diretamente de um
funcionario, do qual omitimos o nome, que tinhatmalegria de dizer que tinha executado os
recursos de uma escola na comunidade indigenaedeaP\i no rio Pira-Parana e que n&o

tinha colocado nela nem uma pedra. Quando os Omgdiscalizacdo tentaram provar isto

139 Necessidade contestada pelos préprios indigenastéin outros sistemas de manejo de residuos sélidos
diferentes dos banheiros e que usam tradicionaémenteto de palmeira e solo de terra como sistemas
apropriados ao clima e a relagdo com a terra.
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foram barrados ou amedrontados para nao ir ao kayara desculpa que era perigoso pela
presenca da guerrilha na zona.

Como os recursos eram executados pelas adminissraginicipais e departamentais,
era desde ali que eram feitas as compras paraofetqe € 0s precos eram superfaturados,
chegando as comunidades partes muito pequenagsaloenmto dos projetos.

Mas, a corrupcdo ndo era o unico problema dostpsyjeles representavam e ainda
representam uma imposicdo para as comunidades €lcé quecessidade. A bonanca dos
projetos ndo gerou uma economia regional forte, mlcamizou a circulagcdo e
desenvolvimento do mercado local, ndo atingiu gmlals como agua potavel, que continua
sendo um dos problemas fundamentais de doencagjeatidade de vida nas comunidades
indigenas que moram na bacia mais importante de dgte do mundo. Os projetos pensados
por funcionarios, especialmente andinos, ndo coemplam nem a cultura indigena, nem a
territorialidade dos locais onde os projetos erasedvolvidos, entdo os objetivos visavam a
resolver necessidades que nao existiam ou queaairarias completamente a realidade das

comunidades e da regiéo.

Serdo expostos alguns exemplos para explicar pgtangia de projetos contrarios a
realidade e que se expande por toda a Amazonias tam localizagdo na regido proxima de
Mitd. Na comunidade de Puerto Paloma sobre o riop€a, a aproximadamente 15 km da
capital foi construido pelo Ministério de Transgsrum porto em cimento para barcos de
mediana capacidade; desde a parte alta da comenédaté a parte mais baixa, em época de
verao no rio foi construida uma rampa de cimenta escadas de cimento no lado lateral; a
inauguracdo do projeto teve representantes de tadagsferas politicas com grande
celebragdo. Acima da comunidade de Puerto Palotdaaesachoeira de Tayazu onde se
encontra a comunidade de mesmo nome e pela qugldssivel a passagem de embarcacgdes
gue ndo sejam pequenas canoas ou voadeiras de hegts e motores pequenos; descendo
pelo rio ha uma série de corredeiras e cachoeiw&s imqpedem o trafego de grandes
embarcacgOes. Fica o porto entdo exclusivamenteysarala comunidade de Puerto Paloma
aonde as familias possuem canoas pequenas, a gnaialé&a movimentadas a remo, para se
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deslocar a comunidades préximas e para ir & rogpaca pescar; ninguém aproxima suas
canoas no porto de cimento porquanto se estragagamcar com o cimento. A Unica funcéo
que foi constatada deste porto foi para uso paraudiseres da comunidade lavarem roupas e

ainda para tomar banho.

Outros projetos apontavam ao desenvolvimento dgrimo de produgdo de proteina
animal. Na comunidade de Puerto Vaupés, aproximad#ra meia hora subindo pelo rio
Vaupés desde Mitad se desenvolveu um projeto de upéad agricola de mandioca;
funcionarios doServico Nacional de Aprendizad®@ENA) iam a comunidade ensinar a
cultivar mandioca em fileiras ao estilo andino. Hradlito ver funcionarios ensinando os
indios a cultivar mandioca quando esta tem side biassua alimentacdo por séculos e seu
cultivo tradicional tem sido absolutamente efioierQuando se perguntava aos indios sobre
este projeto eles riam e diziam que os doutoresajudazer o projeto e eles deixavam ainda
sabendo que era completamente contrario a realideide por eles.

Na producao de proteina animal, muitos projetos s€mesenvolvendo para estimular
a criacdo de acudes para peixes; eram levadomadeypara sua alimentagcdo nos acudes,
pratica que os indios consideram contraria a sestsimes com relacao ao peixe; e 0S recursos
eram perdidos porquanto 0s peixes sdo consumido€isegar a um desenvolvimento basico
e sem nenhuma possibilidade de sustentabilidadeegma situacdo sucede com criacdo de
currais para criacdo de frangos; os animais sédsucoios rapidamente, pois ndo se tem o
costume de criar animais para consumo devido &arde caca e porque alimenta-los néo faz
parte das possibilidades da comunidade nem fag garseu costume. Algumas comunidades,
como o caso de Wacuraba no rio Cuduyari, mantivenaa constancia exemplar na criacao
de frango, no entanto os animais em currais amnags predadores, especialmente a onca o
que colocou em risco a vida das criancas que pedawdm pelas proximidades da
comunidade, que, entdo, tomou a determinagdo dsunurlos até finalizar os recursos do

projeto.

Numa comunicacdo pessoal (Julho de 2007) com labOwjuela, economista que

mora ha varios anos em Mitl e que estuda expeai€mie economia solidaria, foi analisada a
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situacao dos projetos. Ele diz que o problema fonashial dos projetos é que sdo pensados
fundamentalmente para a obtencdo de recursos e gueeto existe enquanto 0S recursos

externos estiverem em investimento. Uma vez temaisas recursos o projeto desaparece e
cede espaco para outras prioridades ou outros€tpsdj As necessidades sdo formuladas
desde fora, sem levar em conta as necessidadesdesaicomunidades, o objetivo pode ser
qualquer um, a prioridade é obter os recursos dadBse uma vez consumidos o projeto

termina. Nao ha uma identificacdo clara das netdadss, dos mecanismos de participacdo da

comunidade na responsabilidade do projeto e dancidéde ou de sua auto-sustentabilidade.

No cenério urbano o mecanismo € 0 mesmo e tahjazasease da informacdo e da
estrutura de uma ideologia do que € um projeton@as projetos de infra-estrutura urbana
como construcdo do aqueduto, de pavimentacdo @asow de asfaltamento do aeroporto,
mesmo chegando a deixar parte das obras, seuwobij@etidamental € a obtengéo dos recursos
que ficam em grande parte em maos dos funciongtibicos e dos executores contratados

para tal fim.

A bonanca dos projetos deixou um grande fluxo deeiro em circulagéao e alimentou
especialmente a corrupcao e a desesperanca dag@piifente as instituicbes do Estado e a
possibilidade de resolver suas necessidades mmesb. No entanto, deixou também uma
pratica constante na aplicacdo dos recursos atde/égrojetos” que colocou funcionarios e
lideres das comunidades indigenas e dos centrapasta depender de processos burocraticos

de preenchimento de formularios e modelos de acmnocada instituigdo.

O preenchimento de formuléarios, o levantamento tde das comunidades sobre as
necessidades assinaladas nos projetos, a confamded conselheiros véedurias)
comunitarios, a apresentacdo de documentos dosnsfseis das comunidades em cada
projeto, geraram uma dependéncia burocratico-adtrativa que envolve as comunidades em
processos que alimentaram a idéia de ser esteanime® idoneo para a obtencao de recursos

sem resolver as necessidades prioritarias das reesma
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A gestdo de recursos para as comunidades ficou em méaosisesarhente das
liderancas mais experientes na formulacdo de pjeuer dizer especialmente em maos de
jovens que tinham estudado nas escolas e que daeamn@aelhor o espanhol e a relacdo com
as instituicbes do Estado. Os “projetos” debilitaraos processos de conformacdo e
legitimacdo de autoridades tradicionais para cedpaco a eleicdo de capitdes mais jovens e
letrados que tinham a possibilidade de desenvalvier melhor gestao frente as instituicbes do
Estado. Os recursos de transferéncia para os Rdsgumdigenas adotaram o modelo dos
projetos que sao apresentados a prefeitura e asrgpdepartamental para sua execucao, que
qguer dizer que nem o0s recursos com destino exousiautbnomo das comunidades se

livraram da formulag&o de projetos.

Todos os recursos provenientes do Estado mantéstrituea de “projetos” o que
gerou uma grande dependéncia da gestdo urbanadealagia urbana para a solugdo das
necessidades das comuniddde©s projetos tém a tendéncia a constituir-se mstmimento

de dominacéo:

“O perigo de ser absorvidos por uma cultura dom@amo sentido de chegar a
identificar-se com a politica e ideologia do Estédbtvez com algumas diferengas
emblematicas, mas mais bem superficiais, do edtileida) segue sendo alto. Os
mecanismos sdo mais sutis que o da assimilacaadfmrgnas, como comenta
Diaz Polanco (1993), um Estado com mecanismos suificeis de discernir é
um Estado mais efetivo” (JACKSON, 1996: 307).

Ha que falar em beneficio do Estado e que sua doaéde incorporacdo dos povos
indigenas a cultura ocidental tem cedido muitoetesr H& muitos funcionarios mesticos,
indigenas e ndo indigenas que tém assumido cormpromisso ndo sé de aceitar a presenca
indigena, mas de tentar acomodar o Estado as tasposligenas, as suas necessidades e
mecanismos de resposta. Por sua parte, os indjgamagés do apoio de instituicdes do
Estado ou de ONG’s, vem assimilando com maior zéacesentido dos projetos, chegando em
algumas excecdes, a associar 0s projetos aos Rlanggla elaborados pelas comunidades

como instrumentos de revaloracao e reafirmacaaltara.

1400 apparatchik,que tudo deve ao aparelho, é o aparelho feito hom@wdem-se-lhe confiar as mais altas
responsabilidades, pois nada pode fazer em prolsdos interesses que contribem ipsopara defender os
interesses do aparelho...” (BOURDIEU, 2000: 95).

153



Muitos funcionarios e liderancas preocupadas cdmsgiacdo dos projetos tentaram
transforma-los em instrumento de solucdo de netzdss reais das comunidades
acomodando, ao maximo possivel, os formularios goasibilidades de execucédo de acordo
com o que as comunidades determinaram. No entaéto,inUmeras as vezes em que 0O
direcionamento dos recursos ficou em maos de caamées ou funciondrios, gerando um
grande desprestigio, para 0s projetos e para@sfigas envolvidas na sua execucao, e perda

de liderancas que tinham custado muito as comuesimimar.

Acomodar-se ao sistema de projetos envolveu as mdades na formagdo de uma
elite de liderancas que aprenderam a formular agetos. Quando estes lideres néo
conseguiram atender a realidade de suas comunjdpdescomecarem a fazer parte da
estrutura urbana da organizacdo indigena, as cdades escolheram seus lideres pela sua
capacidade de se articular na cidade para consegoio na formulagdo dos projetos.
Instituicbes, pessoas, ONG’s contribuiram para gsiendigenas pudessem responder ao

modelo urbano de projetos.

As ONG'’s fazem parte da onda de projetos deserdadvcom a populacdo indigena
do Vaupés. Alguns dos projetos apoiados pelas ONi@sam a mesma resposta que 0S
projetos do Estado: ndo identificacdo das necedssdpelas proprias comunidades, corrupcao
no processo de execucdo e perda ou desprestigidedancas. Desta maneira também as

organizac6es indigenas perderam seu prestigiefeeotganismos internacionais de apoio.

Os projetos de ONG’s como o desenvolvido pela Feégld@aia no rio Pird-Parana,
tem obtido importantes resultadd’s no entanto estes projetos tém funcionado por um
acompanhamento permanente das ONG’s que lhes geroitica de uma mudanca de
dependéncia do CRIVA ou dos 6rgaos do Estado masap a uma dependéncia das ONG'’s.

1“1 H4 que se reconhecer um importante desenvolvindmformulacéo de planos de vida e de projetosinée P
Parand, partindo da base das necessidades e poplast préprias comunidades. Isto (lhe vale umdgran
prestigio a organizagdéssociacdo de Capitdes e Autoridades Indigenas idad-Farana (ACAIPI). Este
processo também tem servido como exemplo no prockstormulacao de AATI’s, gerando uma independgnci
do CRIVA ou dos 6rgéos do Estado.
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Os diversos projetos desenvolvidos por esta ON&odstersos também dentre a ideologia
urbana que impde procedimentos, gestdo e funciamanteseados nas normas de quem
oferece o apoio. Uma boa parte dos recursos énddatia gestdo, ao funcionamento, ao
pagamento de profissionais e aos altos custosrdbugiiveis e transportes para deslocamento

para realizacao de oficinas, assembléias ou emsontr

O problema que se coloca com relacdo ao apoimatm®nal e ao acompanhamento
das ONG’s nos projetos volta a ser a questdo dmamia indigena. Os indigenas, por sua
parte, ndo negam a interdependéncia sem deixaidedicar sua autonomia e a esperanca de
ndo ter nenhuma interferéncia na definicdo das ssiaatégias de desenvolvimento. O que é
necessario destacar é que as ONG’s tém sido, seidaddalguma, muito melhores aliados

para os povos indigenas, do que os 6rgéos do Estaa® empresas capitalistds

Os projetos vao sofrendo um processo de adaptagdon@o € facil nem para as
comunidades nem para instituicbes, ONG’s ou pessoasinteresse em contribuir com o
desenvolvimento da autonomia indigena e com seanhecimento como atores sociais e
interlocutores para a identificacdo das suas nelsetes. Os projetos sofrem também uma re-
acomodacéo por causa da diminuicdo dos recurs&stddo em politicas sociais, sem chegar
a desaparecer do sistema de execucao de recudsadentificacdo de necessidades.

CIDADANIA OU FLORESTANIA

Recentemente num Seminério Latino-Americano dedgiaIPolitica*® realizado pela
Universidade Nacional da ColombiaSede Amazonia (UNAL) e pe@onfederacéo Latino-
Americana de Ciéncias Socidisi discutido um tema dificil de abordar pela poiéa que

gerou, a idéia de uma caracterizacdo da populacémazdnica como sociedades

142 A importancia das ONG’s se vé diminuida porquasens projetos estdo orientados a acdes particidares
areas ou territorios indigenas sem ter uma anéliggloracdo das relagfes com a cidade onde se aongs
produtos, alimentos, combustiveis etc. A cidade Genpelacdes econdmicas, politicas e sociais que sao
desconhecidas na formulagdo dos projetos e noldoifgento da capacidade de gestdo das organizagfes
indigenas.

% Este seminério se realizou na cidade de Letigim#onas, Colémbia entre 25 e 28 de outubro de 2006.
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“bosquesinds Acredito que o conceito proposto pelos professdurg Gashe e Juan Alvaro
Echeverry de sociedadebdsquesindsnao pretende uma homogeneizacdo das sociedades
amazonicas, mas a compreensdo das identidades gestes desde 0s proprios processos

identitarios sem impor caracterizacdes de “indigérde ribeirinhos ou caboclos desde fora.

Com relacdo aos processos urbanos na Amazoniarédgsante levar para as pequenas
cidades o debate sobre a cidadania indigena, egbwdstica ou ribeirinha. Talvez seja
coerente chamar dmrestaniaa luta destas populagdes por obter os direitoshemdos nas
constituicdes e leis dos paises amazonicos, temta@udnhecer que esses direitos ndo podem
apontar exclusivamente a direitos surgidos e ded@des nas cidades, mas que eles devem
apontar para um reconhecimento diferenciado dadaida de populagcdes que mesmo
convergindo nas cidades, exercem o0s seus dirgitdsreitorios ndo necessariamente urbanos.

Os direitos dos povos indigenas e de popula¢desundanas na Amazodnia sao
reconhecidos nas leis e nas constituicdes nacidoaipaises da grande bacia do Amazonas, 0
problema fundamental @mo garantir que esses direitos sejam exercidos deinareal por
estas populagdes. Como estes direitos sdo o prddutmgas lutas sociais e culturais, ha um

processo lento de re-acomodacéo e adaptacdo detealidades Amazonicas.

No Vaupés Colombiano est@dadania tem estado mediada, como ja vimos por
processos diversos de imposicdo, de dominacaopmktapcdo e no melhor dos casos, de
pacificacdo e adaptacéo por parte das comunidadégehas. A ideologia indigena responde
de maneira diversa a estes direitos, alguns dedeserem de beneficio direto e imediato, sdo
adotados e reivindicados como proprios, como éso ¢ reconhecimento dos territorios
indigenas na legislacdo colombiana como “terrigdde resguardo”; outros direitos que séao de
dificil compreensdo como o caso da educacédo, asaldrganizacdo social em capitanias,
juntas de agcdo comunal, associacdes de autoridi@diisionais, passam por um processo de
adaptacdo que, mesmo lentamente, vdo sendo inadgmrentendidos e readaptados a
realidade indigena. Uma parte importante dos m®jebiciativas e recursos que nao atingem
a realidade indigena nem despertam o interesssodamidades, sdo executados sem chegar a
cumprir com 0s objetivos propostos. Estes Ultindérs teixado uma esteira de corrupgéo de
agentes ndo indigenas, de liderancas indigengmerda de recursos e de estranhamento entre
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as instituicdbes urbanas e os funcionarios que psesentam para com as comunidades

indigenas, que pode ser o0 custo da imposicéo ddania a populagcdes ndo urbanas.

Os indigenas tém passado por um longo processovaueesde a resisténcia a
escraviddo e ao aviamento, & conformacdo de ds/dmanas e processos de luta pela
autonomia indigena e do exercicio dos direitos gpgsam pela sua execugdo ou gestdo nos
territdrios urbanos. Isto tem gerado uma indigeshedau um discurso indigenista que né&o
pode ser confundido com um processo de etnogémesegue responde a conformacéo de um
discurso de dialogo interétnico, no qual a proowdia é s6 de direitos, mas também de
recursos, de coesdo interna e de corporatividatigena.

Os indios tém aprendido neste processo a compreemdincionamento das
instituicbes do Estado, a lutar pelo exercicio diositos reconhecidos na constituicdo e leis
colombianas; e tém chegado, inclusive, a disputait@ia eleitorais nas camaras dos
vereadores e de deputados departamentais e nacepar trés ocasides a prefeitura de Mitu.
A Ultima delas obtida pelo lider indigena CubecéJ@snzales, que, sem chegar a dar uma
plena satisfacdo aos seus eleitores, conseguiuemant alto grau de governabilidade e
aceitacéo entre a populacao.

A tese fundamental defendida neste trabalho € gueeguenos centros urbanos
precisam de um didlogo com as popula¢cdes indigemé&® indigenas para garantir, ndo so o
bem estar econ6mico e social e o reconhecimentiaigar de direitos, mas criar 0s
mecanismos para o pleno exercicio desses diréitagdem urbana das pequenas cidades
amazobnicas impde um modelo de administracdo quea afecultura, o meio ambiente e
possibilita o desenvolvimento do conflito sociallteral e militar com a presenca dos atores
armados dentro e fora da lei. Existe uma compreeasitomodacdo dos povos indigenas ao
funcionamento institucional, econdmico e social ddade, mas isto n&o elimina sua
identidade e n&o apaga um conhecimento ou salmbcitr@ais que tém encontrado muita

resisténcia para serem reconhecidos e incorpoemidesenvolvimento regional.
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Ha na cidade urpalimpsestale lutas indigenas, de reivindica¢fes pela autaae
reconhecimento e aceitacdo de direitos, de coragpbistoricas e novas que geram a base
para um novo processo de organizacao indigenapEstesso se sintetiza na conformacéao de
Associacoes de Autoridades Tradicionais Indigg@asT I's) definidas como transitorias para
a conformacao dentidades Territoriais Indigeng&TI's) e que respondem ao nOvo processo
de reordenamento territorial. Esta é a base patarsar que umiiorestaniapode responder a
um exercicio de direitos das comunidades néo ushanas também que o seu conhecimento
sobre a selva, sobre os recursos naturais, sohegl@ina tradicional, podem ser incorporados

a uma nova relagéo do nao urbano com a cidade.

158



CAPITULO IV

A CIDADE

las sefiales que emite la selva y el rio amonegiatrala exterminacion de los
animales, contra el exceso de explotacion en tesdadormas, y contra el abuso de piseidas.
Los mensajes piden restricciones sexuales y alimi@site insistentemente enaltece la
sabiduria de los ancestros cuyo legado se ve amadpgmor l0s que no obedecen sus
mandatos
Reichel-Dolmatoff

Os padres monfortianos nos comec¢os do século Xafam no rio Papuri, ao sul de
Mitl, a comunidade de Monfort. Juntaram indigenas @tnias Piratapuia, Desana e
principalmente Tukano como se conserva até hojelildiensdes das construgdes da igreja, da
escola, das casas dos padres e das freiras faperateas catedrais das grandes cidades da
América Latina ou as antigas igrejas das vilas mias da literatura medieval. A fundacéao
das aldeid$” no Alto Rio Negro na Amaz6nia por parte dos padresfortianos e salesianos
principalmente, respondia ao padrédo das abadiastesfeuropeus. Essa seria a base dos

centros urbanos onde se concentrariam a fé erasueas de poder.

O modelo europeu de cidade criava as bases paomeco da formacdo de novas
cidades que estariam condicionadas pela culturadiigos moradores de aldeias e malocas.
A aceitacdo por parte dos indigenas, das aldetssecentros urbanos, esteve mediada ou
reacomodada as estruturas culturais deles prégssssm como o territério das novas aldeias
era adotado e reacomodado de acordo com os ci@saejuias, também a religido foi adotada

ou reacomodada as estruturas do pensamento eselayle proprias.

144 “por aldeizagéo se faz referéncia a criacio densmsientos permanentes que significaram a mudamca d
modelo tradicional das sociedades horticolas de lsawazonica, cuja principal caracteristica eragiatamento
periodico do lugar de residéncia a outros lugaegdgrd de um amplo territorio, para ali iniciar unwva ciclo que
terminava no deslocamento a um novo lugar dentte deque obedecia, como explica posteriormente, a
diminuicdo na oferta dos recursos para a sobrewigéA generalizag&o deste tipo de assentamentevidentes

os conflitos que se refletem no esgotamento dasrses que causa dificuldades de sobrevivéncia ta afe
relacdes intergrupais” (IGAC, 1996: 65).
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Este capitulo pretende destacar alguns aspectogl@aotidiana da cidade de Mitu
como parte dos centros urbanos que na Amazoéngtieygarmente no Alto Rio Negro, estao
condicionados pelas estruturas formadas pelasar@direligiosas, as relacdes econémicas de
insercdo no mercado mundial e as relacdes intauraid que se tecem na incorporacao da

cultura e 0 meio ambiente na vida social e polifizaegido.

A CIDADE TRANSPASSADA PELA TRADICAO

Ha na vida cotidiana de Mitl mdultiplas expressdesadpectos da vida tradicional
indigena que se conjugam sem delimitacdo de frasteiom a vida moderna das grandes
cidades. A narrativa que adota o pesquisador sedte realidade muitas vezes supera as
explicacdes tedricas, razéo pela qual serao titmstrechos do diario de campo:

Fig. 7: Fotografia de indigenas voltando da roga paidade.

17 de abril de 2004

Hoje foi um dia especial com a comunidade de daisds, primeiro foi o bairro
onde fica minha casa, Sete de Agosto. Aqui foiamada uma reunido para a
eleicdo da direcdo da junta de acao comunitaria @QJAO quorum néo foi
completado e nédo teve elei¢cdo, porém, se discutgaisas muito importantes.
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Ainda que os governos queiram colocar cimento sesolver os problemas de
agueduto e de esgoto, a comunidade do meu baigoljéitou resolver estes dois
problemas antes de fazer uma calcada. As pessaagmuma melhor e mais
forte organizacdo comunitaria. Esta unidade toddagla especialmente porque
as pessoas do bairro sdo na sua maioria indigeDes 23 casas do bairro,
apenas quatro sdo de nado indigenas e estes témappadicipacdo nas
atividades sociais e culturais do bairro.

Um menino cubeo me falou que ele estudava na suaridade de Trovado, uma
hora descendo pelo rio Vaupés, ali s6 falavam ebecuSeu pai e sua mae
tinham um projeto de “etnoeducacao” na comunidad®mram transladados a

Mitl e eles vieram estudar aqui. O menino, ainda qatude no bairro com a
maioria da populacdo cubea “las palmeras” deixoufdéar cubeo por causa de

fazer gracas para os outros meninos, que por estarMita s6 falam espanhol,
mesmo compreendendo as linguas dos seus pais eAndesola os priva de sua
lingua e ali criam vergonha de fala-las.

O pai deste menino me diz que ele é um etnoedycaliprinidigena Cubeo,
ganhou um premio nacional de educacéao pela suagaréta comunidade e disse
se sentir numa prisdo nas escolas da cidade, quepo@le ir com 0s meninos
tomar banho no rio e ensinar a pescar e falar d=im eles, ndo pode ir ao mato
pegar materiais da selva para trabalhar com elesyido ao risco pelo conflito
armado e especialmente pelas “minas anti-pessoa”.

Outra coisa importante hoje foi um convite para wabucuri no bairro
Belarmino Correa, vizinho do meu bairro, um liderdigena convidou a
assembléia do nosso bairro para o dabucuri de patad dabucuri foi uma
reproducdo cultural e social exogamica e multiliague junta povos afins e das
mesmas etnias. O sistema foi similar a um dabudeiruma maloca. Um irmé&o
entrega muito pataba e outras frutas a sua irma gs& numa casa nova. No
oferecimento das frutas hd muito canto, dancasaetds, mabaco e carrico,
discursos de entrega e de recebimento e muitogsgdé comemoracao a cada
ato ou cada danca.

Naquela festa esteve uma menina que falava tukBsano, siriano e espanhol.
O seu pai € desana e sua mée siriana e seu avagasi para ela o tukano.
Além disto, fala perfeitamente o espanhol e estéegando a ir para a escola.

Uma coisa muito curiosa da festa foi 0 espaco $atdacasa que em nada se
parece com a maloca, um espaco muito reduzido eaaimedemais para os pulos
e alegrias dos oferecimentos das frutas e muittssimais para a execucao das
dancas. Foi tdo apertado assim que os dancantgarsgpara o quintal e foi
motivo de comemoracdo. Isto que é normal nas felamaloca aqui era uma
necessidade para executar as dancas. A outra @nigasa € o uso de tubos de
plastico (pvc) do aqueduto de uma polegada, ajeitach forma de flauta. Isto é
adotado sem nenhuma restricdo ou recriminacdo pmtepdos participantes,
muito pelo contrario € mais uma razdo de alegrig, lincadeira e piada no
meio da festa.

15 de marc¢o de 2004
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Falando com um supervisor da educagéo, ele dizsgme pena pela educagao
gue se tem implementado; diz que temos ensinadtasnadisas alheias a

realidade da regido e que ha um abismo entre ofnesase 0 que 0S Meninos
desejam aprender, h4 um abismo entre o que ensescala e a realidade da

regido. Diz que a religido tem uma visdo da educag@o pensante, de

administracéo e de beneficios dos seus recursa®etcos e com uma marcada
educacdo religiosa e autoritéria, de fé e de faasrcoisas porque sim, sem
deixar os meninos pensarem; facga isto ou aquil@peré o que tem que fazer; e
Nnao promove 0 pensar para que se ensine o que & g@raprender; muita

limpeza, muito repetir sem pensar, sem promoveraiivdidade e liberdade.

As festas tradicionais, o multilingiismo, a adog® elementos urbanos que sé&o
incorporados na recomposicao das festas e da$eslantre povos, fazem parte desta leitura
do cotidiano que acrescenta riqueza simbdlicateralila cidade. As relagcdes inter-étnicas em
Mitl reproduzem em parte as relacdes inter-comuait&los rios e das aldeias. A estrutura
dos bairros responde a diferenciacfes étnicagartiigas que produzemnoapa da cidadele
acordo com os lugares de procedéncia, a proximidactea cidade e as etnias ou clas. Assim
como foi dificil para o movimento indigena inser&@ mesma organizacao a povos de distintas
etnias, por causa das distancias e conflitos niterais, da mesma maneira viver na cidade

sem conflito tem sido um processo dificil para 0ggs indigenas.

Por esta razdo, é dificil encontrar indigenas dmg® aruak como os Curripaco e
Tariana, ou Maku-Puinave como os Kakua, Hupdéh @upy morando na cidade. Eles fazem
parte dos territérios indigenas delimitados noguaslos e se aproximam na cidade para
vender produtos alimentares, artesanatos e pokiapedes com as igrejas ou politicos nos
periodos de elei¢cdes, mas ndo moram na cidade eenapecem muito tempo nela. Inclusive
0 processo de participacdo nas organizacoes iragetastante marginal e s6 recentemente
os indigenas do rio Icana, onde vivem em aliangaui®o e Curripaco, estdo desenvolvendo

uma organizac&o independente do CRI’A

145 Os indigenas do Vaupés pertencentes as etniaamibiaf lingiiistica Maka-Puinave, Kakua, Hupdah, oy

ndo participam nas organizagdes indigenas por seergrupos menores nas hierarquias dominadas pelas
familias Tukano Oriental e Aruak. Eles se aproximaan cidade de maneira esporadica especialmente por
vinculos com as igrejas protestantes.
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A maior parte da populagéo indigena que mora nadeiéé@ cubea e entre os mesmos
Cubeo estdo separados por bairros partindo daSesegle procedéncia. Os Cubeo que
provieram dos rios Cuduyari, Querari e do baixo pésuocupam uma grande parte do
nordeste da cidade nos bairros La esperanza, Relneetas Brisas. H4&, no entanto uma
insercao de povos como os Tukano, Wanano e Pirgdapestes bairros que fazem parte das
novas aliangcas e casamentos com o0s cubeo e querprowvdo baixo Vaupés, da regido da
estrada que vai de Miti para Monfort e da regiada®apuri. Estes padrdes ndo sao estéaticos
e com o tempo tém recebido populacéo de outra8eggiomo os Yuruti e Carapana do médio
Vaupés.

Outros bairros como o Belarmino Correa, La Uniéa,Hsperanza, Inaya contam com
uma maior mistura de povos com predominancia déaffay Wanana e Desana, mas com
presenca forte de Cubeos e de outras etnias, dqades da familia linguistica Tukano
Oriental, com menor numero de habitantes, tais céorati, Carapana, Piratapuyo, Barasana,
Makuna, Siriano, Tatuyo, Tuyuca, entre outros.

Fig. 8: Fotografia do inicio da confeccao do mapa, margequerda do rio Vaupés.
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A populagdo néo indigena concentrou-se especiadnmers bairros Centro A e Centro
B e paulatinamente tem ido ocupando outros baimass periféricos como o Humberto
Solano, Navarro Bonilla e Inaya, e mais recenteeéhtania, bairro criado em um dos
projetos de moradia urbana do governo. E especiaheentracdo da populacéo néo indigena
pertencente as negritudes que se concentrou nogsoshaVilla Victoria e Inaya
fundamentalmente em diversa mistura com povos émdig) ampliando significativamente as

redes de casamento e alianca.

A predominancia dos Cubeo em Mitd ndo diminui adngmcia dos outros povos que,
dependendo dos bairros, determinam as relacfeséinieas e com os nao indigenas. Os
Cubeo, especialmente estudados por Irving Goldm&88), como se vem citando neste
trabalho, tém sido classificados na familia lingdé&sTukano Oriental, no entanto, sdo muitas
as referéncias a aspectos culturais mais prépaofamhilia lingtistica Aruak. Em Mitu, é
muito valorizado, nas festas, encontros entre peviéesstas culturais de tipo tradicional ou
folcloricas da cidade, o mito do deus Kuwai, baseedplicacdo cosmogonica dos povos
Aruak. Isto faz parte de um amplo grau de interéé@mbulturais que impedem compreender
de maneira isolada os povos destas duas famifiggiditicas, como é expresso por Robin
Wright: “...0 sistema regional tukanoano ndo pode entendido sendo através de uma
perspectiva comparativa que inclui os padrfes at&trcomércio, e entrecasamento entre 0s

Tukano orientais e os povos de lingua aruak.” (WHRTG2003: 5§°.

Ainda que o temor de bruxaria permaneca entre rdasetisto tem diminuido nas
organizacfes indigenas (que de qualquer maneiestde fazendo mais locais e, portanto
mais restritas as trocas com possiveis inimigogasepossibilidades de presenca e usufruto
da cidade. A troca inter-étnica continua no cenarlzano e alguns aspectos comecam a se

compartilhar pela participacdo na igreja catolisaem igrejas protestantes.

146 Goldman cita alguns aspectos de intercambio estas duas familias lingiiisticas: “Koch-Griinbemppéou
uma cancéo similar do jaguar entre os Arawak doAimri, mas a cangdo que registrou entre os Cubeo
curiosamente é bastante diferente, nem sequer mclome descritivo dgavi. Ha boas razfes para supor que as
cancdes possuem um intercadmbio amplo” (GOLDMAN, 8t 2®1).
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Um dos aspectos mais importantes e complexos degdraindigena que perpassa a
cidadeé a questdo das hierarquias entre Etnias, Clds.eSambém a relacdo com o territorio
desses povos. A literatura antropologica sobre o Rio Negro, e sobre o Vaupés em
particular, tem abordado extensamente as estruthiEgrquicas e sua expressao ha

organizagao e transformagéo no territorio.

“Etnografos das sociedades Tukano (...) ha muitaram a existéncia de uma
tendéncia dual na organizagdo social indigenag entorganizacdo hierarquica
baseada na ordem de nascimento de um conjuntbladeysiagnaticos associados
com papéis cerimoniais especializados (xamas, shgfeerreiros, dancarinos e
rezadores, e servos), e um ethos ‘igualitario’ obrendo um elemento maior de
desempenho e competicdo, que € mais associados#&téobia e atividades
produtivas, relacdes de troca com grupos de igiadllss e relacdes simétricas
entre individuos com pouca ou nenhuma especiatizag8 duas tendéncias
coexistem, mas em tenséo; sendo assim, frequesprgak por uma determinada
posicao conflitam com uma énfase igualitaria marsj (WRIGHT, 2003: 16).

Em sintese, h4 um discurso hierargtiit@ntre etnias e clas destacado no discurso
entre povos e territorialidades que estrutura oandédipico da regido. No entanto, ha, na pratica
social, um tthos igualitarid (Andrello, 2004: 287) que possibilita uma convie& tranqila
entre esses povos, sem o discurso hierarquico alesap. Uma lideranca indigena do povo
Wanana exp0s, em janeiro de 2005, a dificuldada manviver com outros povos e,
sobretudo, para aceitar sua participacdo na orggéizindigena. Ela declarou que no comeco
da convivéncia na cidade, para ela todos de meieoaruia a sua etnia e seu cla eram
considerados Maku, denominacgéo outorgada aos pvotenor hierarquia no sistema macro

regional.

Apreender a considerar o outro como igual, na @dad organizacdo indigena, na
igreja, apela ao discurso igualitario como povos eecessidade de convivéncia e unidade
frente a outros atores como colonos, comerciantiesnée ao Estado. As hierarquias entéo,

nao desaparecem, elas se modelam de acordo cooessigade de convivéncia na cidade e

47 “Entre unidades de filiagdo segmentares, o cnitéé hierarquizagéo opera conforme dita ordem de se
individuais ancestrais, reais ou mitolégicos. Emsamiiéncia, todo individuo ocupa uma Unica posig&speito

de seus parentes consanguineos segundo a ordermasdeneénto, ordem social, o que é explicitamente
evidenciado no vocabulario de parentesco” (CORREAS: 9).
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reaparecem quando sao precisas para estabeleretaii@es territoriais ou para aprovar ou

desaprovar uma lideranga na organizacao indigenanaztasamento entre parentes ou aliados.

Pode-se considerar a troca com os nao indigenas gora adocdo de um novo aliado
como € exposto por Geraldo Andrello em Yavaratéo ‘branco ocuparia, tanto quanto o
inimigo, a posi¢do de um afim potencial, que agiantée ndo de conjuges, mas de outros itens
simbdlicos e materiais” (ANDRELLO, 2004: 393). Enitl) ndo obstante, a convivéncia nas
escolas e na cidade em geral, ampliou as redeardatpsco, obrigando a acrescentar outros
povos nas aliangas matrimoniais como ja vinha acemido nas narrativas sobre as guerras,
deslocamentos e adaptacdes ao territéridlém disso, os matriménios com néo indigenas
cresceram significativamente no estabelecimentc rfate de familias na cidade. O nao
indigena néo é s6 um fornecedor de bens, mas umai@do nas trocas matrimoniais e € a

base de uma nova faixa social que sao 0s mesticos.

Apesar destas mudancas nas relacdes de parertesedjda que os bairros e relacdes
entre as etnias e com os ndo indigenas se esaahilas normas tradicionais voltam a ter
relevancia na estrutura social urbdiaA mesticagem continua e faz parte das transfdiesac
permanentes na Amazonia, o que nao deixa de seam@aca para a transmissao da cultura
tradicional; isto ndo representa um desaparecim@@® normas que determinam o0s
casamentos certos ou errados, especialmente ndm$amdigenas e mesticas que, produto do
processo da revaloracao da cultura, recuperam tamma social. As estruturas tradicionais de
parentesco nao desapareceram, mas flexibilizaras-gentinuam sendo uma condicdo de

controle social.

148 J& foi exposta, nos capitulos anteriores, a edpeid dos Yuruti na ampliacdo de suas redes decalia
matrimoniais, o que pode haver influenciado no @sso de colonizacdo: “Com a penetracéo portuguesaca
no comecgo até a metade do século 18, tanto os gtuganoano quanto aruak do baixo a médio Uaupésfo
drasticamente reduzidos, o que conduziu a um psocds expansdo de outros grupos tukano-falantesgsar
areas despovoadas.” (WRIGHT, 2003: 7).

1% histéria da disputa intertribal do Uaupés sugeue alguns grupos formados politicamente conswlida
unidades de importantes caciques, enquanto outup®g criaram linhagens de afins a estas unid&leaso do
Uaupés mostra que a extensao horizontal — na fdenadianca matrimonial — € uma forma viavel destéscia e
de consolidacdo politica.” (CHERNELA, 1996: 28).
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De igual maneira como é exposto por Ribeiro:

“A pressdo aculturativa das missdes religiosas,ngajamento na industria
extrativa, ndo obstante a depopulacdo e desesicturecondmica e social
sofridas, permitiu que, passada a crise, as sa@sdindigenas do noroeste
amazobnico restabelecessem, de certa forma, ososnggtilos de vida”

(RIBEIRO, 1988: 13).

Da mesma forma na cidade ha uma recomposi¢céo deesajue a sociedade ocidental
comeca a entender e, portanto, hA menor pressaoa@mr respeito por estas normas. No
cenario urbano também ha uma estrutura hierargoicegada pelo ndo indigena nas relacées
de poder, nas relacdes econémicas e administra@stes hierarquia que respondia ao modelo
de colonizacdo e dominacéo, chegando a escravigdpasicao religiosa, cede terreno frente
as lutas das organizacdes indigenas, a conviv@acidongos anos no centro urbano e ao
aparecimento nacional e local do indigena comoiteugiltural e social. No processo de

pacificacdo do branco, este é abrangido peflods igualitarid entre os povos indigenas.

As hierarquias se reproduzem na cidade e influeneia possibilidade de se obter
beneficios do Estado, das igrejas, porém, é atda®selacdes com a sociedade ocidental que
algumas lutas interétnicas tém mudado; por exengddylaki ou outros povos ou clas de
baixo nivel nas hierarquias, tém procurado melha@sdicbes de vida, especialmente
obtendo os objetos de trabalho, roupas e algumerids por meio das igrefds Mesmo as
missdes viraram razéo de conflito interétnico, paisaves delas se tinha direito aos produtos

ocidentais e se tinha acesso a outra cultura qura\de fora e era noviddde

Como j& temos visto, 0 ndo indigena também seftnana na relagdo com os povos
indigenas. Ainda que com muita resisténcia, h4 maaz®nia um branco indianizado,

transpassado pela cultura, alimentacdo, pela fatendalar e de viver, e isto gera uma

130 «g assinalado por Jean Jackson ao momento de pnopaim tema de investigacdo: esta autora anota

acertadamente que, ante a escassa presenca deagémes que promovam mudancas planificadas,szdesi
dados seus métodos e sua permanéncia no temptifuEmsse nos agentes de mudanga mais importaotes q
afetam a vida dos indigenas” (CABRERA, 2002: 14).

151 Gabriel Cabrera registrou uma situagéo na quebasinidades apropriavam-se da missdo: “No Vaupégeho
problemas com a fundagdo de Santa Teresita corpitiealos indigenas da primeira tribo ali presseuiem
dizia: “a terra é nossa, o padre € nosso, a misgamssa”, € ameagava com veneno outras tribos wpréam
viver perto da missdo.” (CABRERA, 2002: 194).
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recomposicdo das relacbes com o territério. Quasente esperanca da chegada do mundo
civilizado e dos seus produtos, mas a espera reaiafica e, pelo contrario, na espera se
produz uma interacdo e adocao dos sistemas indigdos seus alimentos e da sua relacao
com a natureza; isto gera uma horizontalizacaoalagdes entre indigena e nao indigena que

constituem a cidade.

Os estudos feitos para o reordenamento territagainalam como apesar do que se
tem chamado aqui de horizontalizacédo das relagi®ais, fazendo referéncia as hierarquias,

h& uma permanéncia de elementos identitarios:

“Os membros das comunidades continuam conservanepeitando muitas das
normas tradicionais, especialmente o concernente sistemas de alianca
matrimonial, e, em esséncia, mantém seus modelodufivos tradicionais”
(IGAC, 1996: 79).

As aliancas matrimoniais e o multilinglismo fazeartp da diversidade cultural do
Vaupés que se reproduz na cidade. Estes elemest@rscializam a riqueza cultural urbana e

enriquecem o tecido social que nela se desenvolve.

Como os povos da regido amazonica sdo exogamiaosaioria dos casos as pessoas
aprendiam no minimo duas linguas, a de seu paide a sua mae, somando-se ainda o
portugués ou o espanfiidl Isto representa uma multiplicidade que, na reaista da lingua,
gera dificuldades e complexidades, mas tambémamrzso orgulho pela identidade frente a

muitos ndo indigenas falantes de uma lingd&.s6

1%24Na regido do Vaupés cada comunidade é falanterdelingua que reconhece como prépria e diferemtiod
resto de seus vizinhos. A descendéncia estabeleeeos membros de um grupo herdem como marca de
identidade a lingua do grupo de seu pai; a filiagéo linha paterna considera a proibicdo matrimoodm
membros de seu préprio grupo (exceto alguns), gmisonsideram irmaos entre si, e, portanto, deveadar
com membros de outra comunidade diferente. Istdigangue um individuo domina, de maneira regular, a
lingua do grupo de seu pai — sua lingua — e awuogile sua mae. Devido as estreitas relacfesn@osdmbios
sociais, econbmicos, exogamicos, cerimoniais aisgtentre mais de duas comunidades, um individoo te
capacidade de dominar mais de duas linguas, ferdrmenhecido como polilinglismo. Estes elementos:
polilingtiismo individual, identidades linglisticasr comunidades e multilingliismo regional, séo darésticas

do conjunto dos grupos do Vaupés.” (CORREA, 1983418-p).

1%%A medida que adotam outras linguas, adotam tamimros costumes; estes sempre s&o bem acolhides qua
na mesma forma na qual as mulheres adquirem ansiéoga novas variedades de mandioca, ou na forrgaaia

os homens e mulheres coletam e tratam de cultivasegtodas as coisas que sao cultivaveis” (GOLDMAN,
1968: 19).
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Pode-se dizer, por outra parte, que Barbara Grgupsrvaloriza a lingua quando diz
que esta € a Unica diferenca existente entre ogspdukano, mas € verdade que é uma
maneira de se identificarem frente aos odtfosla no Vaupés um sistema sociolingtiistico
muito complexo, no qual alguns povos tém adotaliiogaia de outros e compartilhado muitas
das suas caracteristicas. Isto pode ser constasli@studos de Silverwood-Cope (1990)
sobre a relacdo dos Maku com outros povos, ouathedrlinguistico Aruak como os Tariano
que adotaram 0 Yepa-masa; ou como os Yuremavadpiaram o Kubeo e que sempre foram
assimilados como um cla Kubeo, mas segundo Simden®a (2001), na obra citada,
pertencem a um povo Aruak com a sua lingua Yureraavdesuso. Além disto hd uma série
de dialetos destas linguas desenvolvidos em distisub-regides produto da relacao
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intercultural com outros povos indigenas, com daygués, ayeral™ ou o espanhol.

Mitl, ao se converter num centro multicultural peggu 0 maior entrecruzamento e o
aumento do nimero de linguas faladas. E certo gespanhol ganhou um grande espaco e
esta mudanca pode ser vista como um processo tegauna identidade cultural indigena, mas
também podemos dizer que o uso do espanhol madtiplou facilitou a troca entre outras
linguas e a cidade hoje é o centro de recuperagéizdo e aprofundamento de outras linguas
gue podiam estar em desuso mesmo sem a interagéo cwndo ocidental.

144 lingua principal de uma pessoa no Uaupés esamente ligada & sua identidade; ndo apenasniils
de pertencer a um determinado agregado linglisties, com sinal de distingdo dos outros grupos.ifefno
fator sobre alguém, e também o mais importanteaéibacdo linglistica. Em algumas areas, a partéal de
uma conversa € caracterizada por cada falanteausaa lingua principal, mesmo se, no decorrer daersa, 0s
jovens passarem para uma lingua mutuamente imeglidgista fase inicial poder ser observada apesaue a
maioria das conversas sao mantidas por individuessg conhecem bem. Informacao nova raramenteadao
nesta fase; é mais uma questao de afirmar a igbeigifo individual com o grupo a que se perten@masomo
sua distin¢cdo dos outros. Enquanto outros povaawalo destacam sua pertinéncia a grupos distittass do
uso de certo tipo de vestimenta, ou de outros negudiferentes; nos grupos Tukano do Uaupés, eedia
mais significativa € a sua lingua, e é isso quenimemente, consideram ser seu trago distintivas®unéao
existem outras diferengas culturais, exceto detexdus cantos, objetos usados em rituais, mitog sobriagéo,
e alguns artefatos” (GRIMES, sem data: 3).

135 A lingua geral tem uma influéncia muito grande nuaneacdo de lugares, de instrumentos musicais, de
artesanatos, nos povos do Vaupés e do alto riooNégticenciada Diana Braga na exposicdo da suquiss
sobre a lingua geral no Mitd expressou que aintialiegua tem influéncia nas identidades sdcioucals desta
regido e que ha familias que se comunicam entte geral (Tertulia Cultural do Centro de Histor@a\daupés
CEHIVA, 16 de outubro de 2004).
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O espanhol e o portugués tém servido também camgods francas que facilitam a
comunicacao entre povos dos quais suas linguasnsd@eligiveis. Tanto os esforcos de
missionarios catolicos e protestantes para tradguiiblia e outros documentos nas linguas
nativas regionais, quanto os estudos antropolégidogguisticos de ONG's e universidades,
tém permitido conservar a escrita das linguas éitéao ainda o comeco de trabalhos de

educacao bilingiie, de etnoeducacéo ou de educHesendiada®.

Por muito tempo a fala na lingua significou paraimsgigenas um sinénimo de
vergonha, especialmente nas escolas e mais profemie na cidade de Mitl onde as criancas
estudaram com filhos de familias ndo indigenas estigos. Por esta razdo muitas criangas,
jovens e até dirigentes indigenas nao falam a dindos seus pais. Esta situacdo nao
desapareceu e ha muitas familias que ndo témsaeesm voltar a falar as linguas nativas. No
caso de criangcas mesticas, nas quais geralmergendg falava uma lingua indigena por ser
de outra regido, eles ficaram sé entendendo adidga suas maes sem chegar a fala-las. Com
o reconhecimento da multietnicidade e pluriculideede do pais, institucionalizado na
Constituicdo Nacional da Colémbia, os processagilsticos tomaram um novo rumo e ha

um re-orgulhamento dos indigenas e mesticos pteinvalfalar a lingua.

Héa que se dizer também sobre as linguas que elaxpéessao de cosmovisdes e que
elas sdo fundamentais para compreender a diveesidallural, ambiental e social da
Amazonid®’. De fato, muitos nomes de coisas, lugares, fratosprovenientes das linguas
indigenas, sdo adotados pela ciéncia e pela soegdariquecem as linguas nacionais como o
portugués ou o espanhol. Mitl, Vaupés, Tukano, RuguKubeo, Apua, Adei, entre outras

1% Trabalhos como o desenvolvido pelas ONG's ISA AKI@ assim como teses e dissertacdes, colocam o
trabalho com a lingua como um processo de reafamagltural e uma base para a modificacdo da edaaze
Amazénia. O autor deste ensaio desenvolveu umaiujsasque coloca a lingua como um dos principioa par
transformacédo das relacdes interculturais dos Hupd#én outros povos e com a sociedade nacionalldirasi
(PENA, 2002).

37 “Em resumo, o mercado dos bens simbélicos tenuas Ieis, que ndo sdo as da comunicacéo universal e
sujeitos universais: a tendéncia para a partildafinida das na¢gBes que impressionou todos os @ikees
compreende-se se vir que, na légica propriamembédica da distingdo — em que existir ndo é someete
diferente, mas também ser reconhecido legitimansiféeente e em que, por outras palavras, a existéaal da
identidade supBe a possibilidade real, juridicameat politicamente garantida, de afirmar oficialmeiat
diferenca — qualquer unificacdo, gassimileaquilo que é diferente, encerra o principio daidagéio de uma
identidade sobre outra, da negacéo de uma idestigladoutra.” (BOURDIEAU, 2000: 129).
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muitas palavras, sdo aportes das linguas indigenaancas a riqueza do espanhol ou

portugués, sem elas ndo seria possivel nomeamopreender esta regi&d

Nas inimeras coisas sagradas que transpassanta,Btd@dman (1968) aborda temas
que séao significativos para compreender a mudaneavgm acontecendo desde o tempo de
sua investigacao até a conformacéo da cidadedgudita. Um deles é a idéia de Deus:

“Os indios que tiveram contato missionario atriamiro conceito de um deus
himénihinkl ao ensino cristdo e recusaram a dautdomo alheia a eles.
Burlaram-se, particularmente, de seu papel de aridd mundo e do homem.
Uma caracteristica fundamental do pensamentoasbtigiubeo € sua repugnancia
a conceder poderes amplos e extraordinarios augradgr’ (GOLDMAN, 1968:
323).

Essa repugnancia e rejeicdo a um deus todo podassswalada por Goldman cedeu
terreno frente a evangelizacdo de Sofia Millepeedenca constante da igreja catolica no rio
Cuduyari e entre os indios que migraram para aleiddm dos fatores mais importantes pode
ndo ser a aceitacdo de um deus Unico e todo pageras sua assimilacdo aos proprios
demiurgos, no caso Cubeo “Kuwai”; na troca de \eaeligiosos ha elementos que talvez
sejam mais importantes na incorporacdo positiva refigides cristas, especialmente a
restricdo de praticas como o envenenamento qui&du fortemente ndo so pelas igrejas,

mas pela comunidade indigena e néo indigena ddecida

A moralidade crista condiciona comportamentos esgrmdigenas, que podem nao ser
uma simples adocdo da religiosidade ocidental, reagicbes morais de comportamento
social que possibilitam um dialogo e interacdo @swociedade abrangente. De fato a adoc¢ao
do cristianismo, seja ele catélico ou protestarde garte dos indigenas do Vaupés esta
mediada pela inconstancia — como citado de Edlrdaros de Castro (1992) na Introducao
— que permeia a religiosidade cristd indigena coas Praticas e tradicdbes que ndo séo

abandonadas na militancia catolica ou protestante.

138 Wwilliam Ospina, um importante poeta e ensaistarobiano, tem feito ensaios a respeito, dizendo ajue
riqgueza das linguas indigenas tem fortalecido ¥a® fala do espanhol, mas a sua potencialidadieenatlira e
na riqueza cultural dos povos hispano-falantes (Qmass., Junho de 2004).
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Isto foi constatado na pesquisa de campo em Mitleatrevistas realizadas com
Monsenhor Gustavo Angel, maximo representante dgaigcatdlica no Vaupés e Nancy
Hernandez, antropologa Cristd com varios anosatb@altio antropologico e religioso na regiao
(Julho de 2007). Eles expressam uma importantelgoapelo avanco espiritual dos indigenas
e sua incorporagdo na fé cristd, no entanto coemetgmbém em expressar um alto grau de
desconfianca na constancia da religiosidade dagends pelo que promovem um permanente
acompanhamento nas praticas religiosas, baixo amdales voltarem as suas praticas

contrarias ao cristianismo.

No trabalho de campo realizado no ano de 2004 foaaompanhadas algumas
atividades de tipo religioso realizadas na cidael®liti que refletem a adocéo por parte dos
indigenas dos padrdes cristdos em dialogo com akelos de vida tradicionais. A seguir,

algumas das anotacdes que fazem referéncia adaakdd religiosas na cidade:

04 de abril de 2004

Hoje é domingo de “ramos”, desde muito cedo as @@Es®prontam-se para ir a igreja,
quase todos com galhos de palmeiras e vestidos @are as festas, mesmo 0s mais
velhos. Todo dia foi de grande festa, menor quadgdde fluxo de comida na area da
maloca e 0 comércio e as danceterias e bares estivitados.

07 de abril de 2004

O domingo de ramos foi de grande devocéao, o cordaggemana santa, porém, tem sido
de grande festa e de fechamento de todas as ip8gt Na verdade é um periodo de
férias onde muitas pessoas saem para 0 centro @ qua para as comunidades e as
atividades diminuem significantemente. Sé as midgsaka e as danceterias nas noites em
que ficam ativas.

10 de abril de 2004

Na semana santa tém acontecido muitos missassaléwentos religiosos e muito pouco
movimento na cidade. Nao vieram muitos avides, eqjaasguém foi tomar banho no rio
que a cada dia esta mais cheio. Ainda que por calssaemana santa diminuam os
ataques guerrilheiros, ndo deixa de se sentir a@nga da guerrilha na area.

05 de maio de 2004
Falei Com Gabriel Santacruz, hd um antecedenteta @mnversa e é que eu fui o chefe

dele quando fui secretério da educacdo no depanamesto fez que a conversa fosse
muito mais aberta e muito mais sincera. Em relag@puestao da educacao ele diz que o
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sistema do ensino ocidental prioriza a razdo, oesplizado mecanico e é carregado de
coisas, de saberes técnicos, mas isolados da eatdidD homem ocidental e sua educacéo
sao autoritarios e baseados na razao e o sabegari chega ao coracdo, ao sentimento
e esta ligado a um modelo de vida e uma préaticas&m como ensinou o pajé que
prioriza o ensino falado, que implica em sacrifiai@dicacéo e a lideranca é produto da
virtude e da constancia. Sdo multiplos os sabeeesasmos, de danca, de cura, de reza,
mas que tudo no ensino esta relacionado com o emtasto ndo é um saber técnico
racional, mas um saber sentido da alma, que resmdveroblemas do entorno da caca, da
pesca, do aproveitamento e do respeito a naturelaaforma para a vida e ndo é um
cumulo dos saberes que fica no papel.

Ele diz que a educacdo missionaria e estatal isagessoas de sua realidade, do seu
entorno, que nado forma valores de respeito e cdnf@to dos caminhos da realidade e
sabedoria que os rodeiam, por isto 0s jovens n&tese boa esta educacdo. Terminam o
segundo grau e sentem-se frustrados. A educacaterdai € uma educacdo para o
trabalho, para 0 emprego e aqui isto ndo existesmag jovens s6 tem a guerrilha, o
exeército e o trabalho como mototédxis como opcdes.iflo a educacdo deve ter uma
orientacdo de acordo com o entorno, conhecendo ndmwcidental, mas tendo como
prioridade o exercicio da vida cultural indigenae$da maneira o jovem pode relacionar-
se melhor com o mundo ndo indigena e pode senthlomeesta relacdo de selva e da
cultura com o mundo ocidental. O demais é contimuaduzindo jovens-conflito para a
sociedade indigena e para mundo ocidental. Galdigeluma referéncia importante do
choque gue sentem 0s jovens ao voltar as suas ddedas. Ficam em meio a um grande
conflito e frustracéo pessoal de valores individzeahtes que se confrontam com o sistema
de vida coletiva.

A universidade da Guajira “Uniguajira” formou 58 mbeducadores. Gabriel diz que com
eles e com as liderancas existe uma base paratprajen processo de educacao indigena
realmente diferenciada e por isto que o conselhosicera que tem a capacidade de
assumir a educacdo do Estado, mas ele sabe qué igioa luta de longo prazo, a qual

esta disposto a enfrentar e conseguir. Por istolan@ é fazer projetos de educacao
prépria, com um auto-diagndstico claro e com umeangissa que devem ficar prontas no
final de 2004 e que deve ser aplicado até 2020plamo de visdo de longo prazo.

A educacao ocidental € uma educacdo abstrata, gaka ida realidade, que exclui a
realidade do entorno, e a educacdo indigena é uth&cagdo sentida da cultura, da
tradicdo e da relacdo com o entorno que deve afirmaealidade e ndo negéa-la. A
educacdo traz as comunidades e 0s jovens aos eentribanos e traz para as
comunidades (cada vez maiores de 500 e mais pgseaase esta contra a relagdo com o
meio e com a cultura e a Unica forma de mudar éstoudando radicalmente o sistema
educativo.

26 de maio de 2004

A ameaca contra a igreja em relagdo tirar dela auea;do ndo exclui uma crenca e
adaptacéo a religiosidade catdlica dos indigenagpdpel da igreja como eixo espiritual

ocidental e como simbolo de solidariedade e fratieme ndo desaparece, mesmo
ajustando a igreja com os dominios econdmicos brgbes ao trabalho ou aos projetos
indigenas.
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N&ao posso dizer que exista uma nova religiosidagarér do encontro simbolico entre
religido catolica e religiosidade indigena, mas greja ndo é para os indigenas
exatamente o que 0s missionarios ou evangelizadgueseram ensinar. E sim uma
articulagdo de saberes, cosmologias ou cosmogon&asiculadas numa unidade
individual e coletiva, misturando doutrina com sagsetradicionais, com o meio ambiente.
E sua expressao publica esta condicionada pela@esapoliticas que configuram as duas
visdes que se transformam em uma nova unidade.

30 de maio de 2004

Falando com alguns lideres indigenas, tentandocegno se produz a interacdo com o
mundo ocidental, d& para perceber uma profunda algst nas narrativas sobre o
passado tradicional e a cosmovisdo ou as crencasoceles mesmos dizem e 0 presente
impregnado de coisas e ensinos, de trabalho e @otdientais.

Trés personagens indigenas Tukanos de Mitl, queigieon da regido tukana de
Acaricuara e Monfort, dizem que a relagdo com o dauacidental tem tirado muito da
crenca na tradicdo e que com a escola é dificiefazom que os meninos aprendam da
vida tradicional, por exemplo, falaram do dia e daite e da explicacdo da noite
provindas das serranias. O deus da noite, Yaatiasa, teve trés filhos e estes receberam
quatro caixas com insetos da noite. Ele achou qadecera comprido de mais e que as
pessoas trabalhavam muito, entdo era preciso unni g dia para poder descansar, 0s
filhos que receberam a caixa para fazer a viagaxaréim com curiosidade e abriram as
caixas. Dali sairam todos os insetos da noite eodeples ficaram na escuriddo tentando
voltar ao dia. Quando receberam a caixa cada unebec a reza para voltar ao dia e
cada um lembrava-se de uma parte até conseguirvall dia e ter uma parte convertida
em dia e outra em noite. Em cada caixa tinha algnsstos que dizem o tempo percorrido
da noite, este é o relogio da noite e do dia pasatukano, o som dos insetos e outros
animais. Esta também € a razdo para ter variosoéillporque as vezes uns querem
aprender uma coisa e outros outra entdo se compitame Isto é dificil de ensinar para
as criancas que ja ndo respeitam a vida tradiciopalrém os velhos continuam a contar
as histérias para os filhos.

Eles disseram que a melhor maneira de poder esjadd a vida de hoje € que o padre
reze 0 menino quando ele nascer, para ficar comb®ise o poder do branco. E que o
pajé reze o menino para ele ficar preparado pangoder e o saber tradicional. Ha entédo
uma procura por saber o que hoje é ocidental epfaze do cotidiano no urbano e nas
grandes comunidades e um afd por manter o ensire sdberes tradicionais para
reproduzir e socializar a cultura.

07 de junho de 2004

Ha& uma fratura interna na igreja, tentando agoraeti que a cultura que combateram
fortemente, hoje é preciso resgaté-la. Isto me tartbhispo de S&o Gabriel da Cachoeira
gue recomendou aos indigenas Hupdah durante a épotajue eu fazia trabalho de
campo na construcdo de proposta de educacdo difexéa para este povo. De que
deveriam se afastar das grandes aldeias e voltar sistemas de ndcleos menores para
garantir a alimentacao e a diminui¢cdo das doencame dependéncias do mundo branco
que estava com dificuldade para suprir as neceslgid@&riadas e adotadas.
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Em Vaupés a idéia de respeito as culturas, as daesta ligada a perda do dominio
sobre os indigenas que, no entanto ndo abandonaonedo religioso catdlico e o
constituem numa prética social importante que agtmma menor interferéncia na vida
tradicional.

15 de junho de 2004

H& uma pergunta que me faco ha varios dias. O pbrde a igreja ter tomado uma
distancia tdo profunda dos indigenas e vice-vefgaho que a critica das organizacdes
indigenas e indigenistas “satanizaram” o papel deeja frente aos povos indigenas e até
a igreja se convenceu destas verdades e tentourrsedafazer que fosse muito evidente.
Ou a igreja € tdo conservadora que melhor afasta@seontinuam suas lavouras sem
prestar atencdo as acusacdes das quais € objetivo.

Certo que a igreja mantém certo 6dio contra as argacdes indigenas que ajudou a criar
e ndo faz nada para melhorar a sua imagem, dedé&oa- administrar os recursos da
educacdo e com eles a estender a sua missdo a#sdagares possiveis. O terreno que
tem perdido tem sido cedido aos poucos numa brigigorforte. Contudo sé tiveram um
padre indigena com tantos anos de evangelizacdejaigy mesmo em Mitl, Carurd e
capelas nas maiores comunidades especialmente puriRmnde deixaram a sua marca as
miss@es monfortianas. As igrejas evangélicas témpmesenca externa muitissimo menor
que ao inicio de suas missdes e nos seus lugangglistados a maior parte dos pastores
sdo mesmo indigenas. Aos poucos estdo consolidaisdas igrejas em Mitd e mantém
areas como partes do rio Cubiyu, algumas comunigladi@ Cuduyari e os Macu de
Wacara, o icana alto também. Parecem perdidas &sngas traducdes da biblia as
linguas da religido pelo Instituto Linguistico deerfio (ILV), ou melhor, ja sdo
desnecessérias porquanto ja falam espanhol a neados seus adeptos.

26 de dezembro de 2004

Temos passado o natal em Mitl, dezembro é uma épaita importante para a vida
social da Colémbia. Ha costume de se reunir em lfampreparar pratos e comidas
especiais, rezar as novenas, comemorar o dia dias wita 08 de dezembro; as pracas
publicas, as casas, 0s escritérios sédo iluminada® @rvores de natal e com luzes de
cores. Tudo isto foi representado em Mitu, na pregatral foi celebrada a novena e foi
entregue um monte de presentes e doces para ag;asiaAs instituicbes dao presentes
para os filhos de seus trabalhadores.

Muitas familias e capitdes das comunidades indigeriaram para Mitl procurar as
instituicdbes do governo pedindo presentes para @gs sfilhos e as criancas das
comunidades, muitos ndo conseguiram, alguns sintamseguiram pouca coisa. As
administracBes do governo departamental e muniaijgahm alguns presentes, as lojas
diminuiram os precos e deram presentes também.

Os indigenas vieram a procura de presentes, mabédanvieram de férias, para assistir
as missas e para ver as iluminacées feitas na eideduma época de praia no rio Vaupés
e em todos os igarapés e também época de verdofaamdlias que derrubaram as rocas
prepararam para fazer a queimada tradicional e deia roca pronta para plantar. Ha
uma intensificacdo da vida social e uma diminuidaovida institucional.
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Estas narracfes descrevem aspectos cotidianoslaaeligiosa que demonstram uma
adesdao forte a religiosidade catdlica ou cristGem@anto ela ndo é o padrdo que normatiza o
modelo de vida indigena na cidafe H& sim uma convivéncia entre 0 modelo de vida
indigena e o0 modelo cristdo como parte das co@eRadidas e que sdo adotadas na cidade

como parte das mudancas no territorio.

Os jovens devem apreender dos dois modelos, hfprasséio de necessidade de ser
expertnos dois modelos de vida, isto representa o ségend moderno, quer dizer que
entende e respeita 0 modelo de vida tradicionabrepceende e se relaciona bem com o
mundo ocidental. H4 também uma constancia no matiekprendizado dos saberes do outro
e na necessidade de ir pacificando o urbano pa@mparar o saber indigena. “Como uma
pessoa doente, este mundo necessita constantemienteira e renovacao” (WRIGHT,

1998:27), assim mesmo, o urbano precisa de mgpeinaanente ser curado e ser renovado.

Os indios ndo respondem ao modelo de urbanizacio a® mesmas estruturas
organizativas das aldeias; eles adotam elementogddde que incorporam na sua escala de
valores; atuam e respondem ao modelo urbano dd@acom a maneira como outros reagem
e sabem que neste jogo se pde em risco uma catadeicultural que se re-significa com os

valores urbanos.

Outro aspecto abordado por Goldman € o consumahields alcoolicas como parte
de um processo ritual e religioso nas comunidagles]eitura deste aspecto no cenario urbano

se transforma de maneira significativa:

“A atitude tradicional dos cubeo para a bebidaiet@xicacdo é religiosa, ndo
profana. Nado bebem por puro prazer ou para sobssparansiedade. Para eles, a
bebida profana € desagradavel. Exceto no cursandecerimbnia, é raro ver um
indio bébado. No povo de Mitd o homem branco élmté e o indio, o sdbrio,
contempla-o com assombro. A intoxicagdo € um estadoado. No unkdndye, a

%940 missionario — e os signos verbais, escritosatenais cristdos — é concebido como o grande medizom
as fontes de poder e riqgueza do mundo civilizadge, aliado estratégico e canal privilegiado de wtinacéo
com poténcias destrutivas, mas também possivelmestauradoras. Dai o emprego indigena de elemdat®s
cerimOnias cristds (oragdes, incensos, agua bemizgs, etc.), mas segundo a gramatica de seusqdjpuais
e da sua cosmologia.” (PERES, 2003: P 61).
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bebida conduz desde a passividade até a rinha.yN®e, @s emocdes liberadas
pela intoxicacdo se encaminham mais diretament®&L{@MAN, 1968 . P. 315).

Na realidade contemporanea de Mitu a leitura sabrgoxicacdo alcodlica tem sido
trocada por um branco sobrio e um indio bébedd@dl bbtencédo de bebidas alcodlicas tem
levado os indigenas a um rompimento com o moddledado por Goldman. O consumo
desmedido de bebidas embriagantes por parte digeivas em Mitl responde a uma maneira
de beber sem medida como nas festas tradicionaisaraunidades, no entanto o indice de
graus alcodlicos das bebidas urbanas deixa maelbélas pessoas e estas perdem o controle
de seus atos. O isolamento urbano de liderancasologa como vitimas da bebida e
desestabiliza sua credibilidade frente as suasmiggbes sociais e frente as instituicbes ndo

indigenas.

Os jovens adotam sem nenhum cuidado a bebida quearssforma em um dos
problemas urbanos de decomposicdo social e vialé@s ndo indigenas bebem muito, mas
nas formas e padrdes estabelecidos nas cidadeg]igele nas noites de sexta feira, sdbados e
domingos e em cenarios ou rituais acondicionados @& fim. A bebida se transforma num
problema de carater social e urbano que esta mdistante da sua assimilacdo ao modelo
descrito por Goldman entre os Cubeo.

A bebida, a distancia entre 0 que os velhos in@digegostariam que 0s jovens
apreendessem e o que a cidade lhes oferece, at@@nfhado, a corrupcdo, a submissédo a
burocracia por parte das instituicbes e projetasatenunidades, etc., produzem uma leitura
de doenca da cidade. Os velhos declaram que aec@l@entro de doenca, de mal-estar, de

conflito, especialmente porque a saude é considenadbem social e néo individual.

Como foi definido por Luiza Garnelo com alguns powa regido vaupesina do Alto

Rio Negro:

“A preservacdo da saude depende do exercicio dalidemte e da solidariedade
nas relagdes sociais, do refor¢o das relacdesamemitarias, do autocontrole e
da limitacdo de todo comportamento excessivo, ogdza dos corpos, dos
espiritos e dos utensilios domésticos e controke atfes predatérias sobre a
natureza. Os processos terapéuticos visam afastrao doente da putrefacdo e
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do comportamento socialmente descontrolado, rezamdioro aos limites da
sociedade humana, rompendo um contato perigosan@demo com a
alteridade e contribuindo para a restauracdo danorddsmica” (GARNELO,
2002: 127).

Como destacado no primeiro capitulo, as pedrasrdei&dJnas proximidades de Mitd,
sdo consideradas uma base da grande maloca vaugesiresta razao, Mitl tem sido curada
nas rezas de cura do mundo em todas as malocda enp®ria dos povos da regidao. Os
conflitos gerados pelas mudancas na alimentacala pebida, pela educacdo, pelos
casamentos errados, sdo abordados pelos indigemas uuma doenca social que € preciso

curar.

Isto vale rituais de cura para a cidade que nas&dealizados nas malocas e nos rios,
mas séao transferidos para as festas urbanas deaipalos indigenas. Em catkbucuri em
cada reunidao daduntas de Accidon Comunal em cada trabalho comunitario nos bairros a
saude social e coletiva é motivo de reflexdo. Qéspau velhos curandeiros que moram na
cidade e que de alguma maneira mantém a repregdentde meédicos tradicionais,

constantemente realizam rituais de cura para aeida

Mitl conserva sua condicdo de lugar sagrado eseelgiva a importancia do ritd
em convivéncia com os problemas que fazem partawdalo moderno. Os mitos e os rituais
nos quais o mits* se materializa e se renova, constituem uma madeicanhecer, de sentir-

pensat® o territério; sdo uma maneira de saber sobre ritéiéo, de explicar e ordenar a

1*¢E no rito que as cosmovisdes adquirem forma. © aiializa de maneira permanente os sentimentos do
homem frente ao sagrado. E a maneira de dar-lhedn e expressdo a ‘isso’ que percebe, que sdas@ne

que ndo tem explicacdo neste plano de realidadeldear em cena o sagrado e o procedimento pelougsa
saberes se fazem visiveis” (GARZON, 2004: 47).

181 “De maneira acabada s&o os mitos “a linguagemadtigos”, o que serve de pauta de comportamento da
sociedade sobre cada ato, cada elaboracdo e didonte cada elemento da cultura material. Esteocdep
conhecimentos rege a atividade social, € 0 “cogpado” da praxe cotidiana; ditos conhecimentospes um
momento em que sua reflexdo se converte no epetivolda sociedade; este se leva a cabo em ocds#io
rituais; nele se narram as histérias na linguagemanizada, ao mesmo tempo em que nele se enteanumtda
cerimbnia com a simbolizagdo dos atos ancestrassguarram nos recitativos e 0s cantos que setaxeco
ritual é entdo a imitacao coletiva dos atos origosaexpressos em codigos simbdlicos que mais tajiaa vida
cotidiana, permitem ao individuo controlar sua idéde social. O tempo do ritual € o tempo em que a
comunidade emula a agdo dos antigos e se convestepmdprios antigos, resgata sua presenca, recria-a
(CORREA, 1983-1984 MAGUARE. S.PAGINA).

182 Expresséo usada por Orlando Fals Borda relaciotmmeao ordenamento territorial.
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saude, de garantir os processos econdémicos e distémoid® e de incorporar o que vindo de
fora se re-territorializa, se adapta e se adotamiborio.

A religiosidade indigena e o complexo de tradicéeformas de vida que ficam
expostas parcialmente nas anotacfes de camporéliseaqui apresentada fazem parte das
bases para um dialogo cultural que deve incluirreboqupacdo por um ecumenismo ou

encontro religioso entre as diversas doutrinasosmo-visoes.

A igreja catdlica empreendeu esta tarefa quandtueinfiada pela teologia da

libertacdo, estimulou a formacao das organizagigigenas e reconheceu:

“A situacdo lamentavel em que se encontra o indigendeve a invasao de nossa
cultura dominante que Ihe imp&e suas formas ecar&@nculturais, politicas e
religiosas. Julgamos que esta agressao € frutstdawra de dominacao que lhe
impde o sistema capitalista e que assinala arbitnante ao indigena o papel de
dependéncia da selva para defender-se adequadatesite do meio ambiente
circundante” (PE. CALLE, 1999 : 111).

O diédlogo entre cosmovisdes ou espiritualidades ga#ge do reordenamento do
territério, s6 que este aspecto ndo esta inclugdoleis e normas de planejamento territorial.
No entanto h4, entre a igreja catblica e a pratesta os sabedores indigenas, um muatuo
reconhecimento e respeito que podem potencializdialogo e a abordagem de problemas

comuns, assim como a fortaleza da regiao como iceesecial de diversidade cultural.

EXTRATIVISMO, RECIPROCIDADE OU ECONOMIA DA DEPENDEN CIA

A situacdo econdmica dos territérios indigenas rajgauma problematica muito
importante para a discussdo sobre a sustental@lidachbiental associada com a

sustentabilidade social e cultural. O aproveitamdradicional indigena dos territérios, seus

163 A explicagdo dos mitos, por exemplo, no qual sdusm os brancos, é coerente enquanto nio premisa s
entendida pelo que os indigenas foram, mas pelos§oe- se explicam em si mesmos — pela sua prépria
dindmica. Quando existem novas rela¢cfes, sdo peenvas explicacdes e sua coeréncia corresporeEdss
explicativas que podem nao ser coerentes parasputias SA0 coerentes para aqueles que as vivem.
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desenvolvimentos pela influéncia das economiasagstas, a colonizagéo, a formagao da
cidade de Mitu e a influéncia do Estado serdo autwsl nesta discussao.

Ha trés aspectos que transpassam o sistema ecandisucial de Mitu:
. O primeiro € a existéncia de uma economia tradatiamdigena que
contava com uma qualificacdo e especializacdo desp@ regides para
produzir alguns produtos que faziam parte das @ekagle troca e intercambio
na regido e, com todas as mudancas acontecidal pgrmanecem e tém

expressdo moderna na cidade;

. O segundo aspecto é a consolidacdo de uma ecoeatradivista que,
partindo das economias de bonanca, se transformacenomia mercantil e

conforma um modelo comercial que vigora até hoje;

. E o terceiro aspecto € a disposicao de recurseggetoos por parte do
Estado na perspectiva de manter uma regido deefrar@ de atencéo aos povos
que fazem esta fronteira da nacdo. Este uUltimo g@@mdo as transformacgdes
econbmicas dos povos indigenas e contribuindo pareonsolidacdo da

economia mercantilista.

O sistema econdmico indigena ndo corresponde st anadelo antigo ou pré-
historico de economia de subsisténcia. Pelo coofraepresenta um modelo econdémico
produto do profundo conhecimento da terra, da eatyrdo clima, do cosmos; estes elementos
sdo articulados como signos culturais que conformema rede de trocas materiais e
simbdlicas associadas as hierarquias, ao parentestacalizacdes nos grandes rios, igarapés
ou entre rios, dependendo dos distintos aspectapiermada povo se tem especializado.

Podem se fazer trés referéncias a modelos que esturiados as trés familias
lingUisticas da regido como parte das especiakézagi identidades que se tecem como

identidades interdependentes no Vaupés.

De uma parte a referéncia aos povos Arauk:
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“Igualmente intensos eram 0 comércio e a interagde as populacdes do Rio
Negro. Nesse sistema participavam os povos de dirgguak, e entre eles
especialmente os povos Manao. Os Manao eram gratwlasrciantes que
subiam e baixavam o Rio Negro, numa corrente ligaasl chefias subandinas
(tunebo, Chibcha) com os povos do Amazonas e Sesr{urimagua, Aisuares)
e com as chefias das Guyanas. Brincos de ourcs @ddomandioca, e tintas
vegetais figuravam entre os itens mais importamésse comércio. As historias e
as fontes escritas também confirmam que os Man@ecasavam e realizavam
comércio com os Tariana do Uaupés e estes, pareg@stenderam as conexdes
do comércio ao Noroeste, eventualmente alcancandegido andina via o0s
Achagua” (WRIGHT, 2003: 12).

A segunda referéncia abrange de maneira geralvasma familia linglistica Tukano
Oriental, mas em troca permanente com os Aruakddeaspecialmente a que nao é possivel

separar as redes interculturais:

“O sistema de especializacéo artesanal e de tiotadribais também vigora

entre as tribos do rio. Ele funciona como um mexraai de homogeneizagéo
cultural, reciprocidade e dependéncia mutua. Odoajaindispensavel ao

processamento da mandioca, € feito exclusivamesites ggrupos Baniwa, em

cujo territério — serra do Tunui no rio Icana —Isealiza a jazida da qual se
extraem as pedrinhas com que é endentado. O bamcaréefato-simbolo e

monopdlio exclusivo dos Tukano. As mascaras de 8@ feitas unicamente

pelos kobewa e Wanana. Determinados tipos de ctstds¢m s&o, em certa
medida, especialidade de certas tribos. Quem farpp — e faz melhor até hoje
- as canoas sao os Tuyuka e Barasdna. Alguns degsetss estdo ligados a um
simbolismo hierarquico; outros séo artefatos @tilits indispensaveis as tarefas
de subsisténcia” (RIBEIRO,1998: 3).

Finalmente os povos Maku-Puinave por serem coraidsrde menor hierarquia e em

relacéo de patréo-cliente como os povos de rioptetam a rede de especializagdes:

“Os Hupdéah tém sido tradicionalmente habitantes aufiea da floresta, para o
qual contam com um profundo conhecimento da sdbsgspécies alimenticias e
do tempo para 0 seu aproveitamento. S&0 pescadonels, que ndo seja sua
especialidade, e sdo cagadores, para 0 que reqderem grande conhecimento
da vida, "habitat" e costumes dos animais da selyara o qual utilizam um dos
mais prezados produtos indigenas da Amazonia, eneeourare” (PENA, 2003.
P.17).
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As trocas econOmicas entre estes povos constituaa nmede de intercambio e
especializacdo de bens e produtos. No entantdghasaprodutos que, além de simbolizarem
bens materiais, representam bens simbolicos baseaduistoria mitica, que Ihes outorga uma
responsabilidade sobre a protecdo de um habitab cuidado de um poder dado pelos

demiurgos na criagao da vida material.

A especializacdo se associa com a ordem miticeogtegga uma tarefa ou um bem
especial a cada povo e este se destaca historitmpea sua especialidade. De igual forma é
outorgada uma tarefa e uns bens ao homem branodwmindigena para ser incorporado na
explicagdo mitica que, como j4 foi observado, s&lat e procura uma explicagdo do
conjunto da sociedade e relagdes modéfhaslas, a especializacdo responde também &
diversidade ambiental da Amazonia que em pequearas au territorios produz uma imensa
diversidade de produtos alimentares, de matéries paroducdo de ferramentas, de plantas
medicinais, de materiais para a producao de ingmntws etc.

Essa diversidade de habitats foi destacada por @offmentre os desana: “Em uma
publicacdo anterior esbocei seis ambientes ecal$gal como os definem os Desana, a saber
1 : Selva pluvial /néngé ;2. Selva baixa abertaafa boa; 3. Selva alagadicatara; 4
Capoeiradoado; 5. Zona ribeirinhadia vehke 6. Ambiente lacustrédihtara’ (REICHEL-
DOLMATOFF, 1990: 36 In: CORREA 1990). Cada um destabitats esta integrado ao
sistema de aproveitamento e ao conhecimento gustréodido entre os povos outorgando
responsabilidades de cuidado e de troca com ogp@ste sistema estd, pela sua vez, cuidado
por xamas que preparam as festas e rituais depamaaproteger o ambiente num sistema de
reciprocidade com os demiurgos, protetores ou doniikos e, através desta troca, se

estabelecem as restricdes e cuidados que o tergi@cisa.

O equilibrio ambiental do sistema produtivo ind@e&num sistema complexo ndo sé

de conhecimento dos territorios e produtos, e uspgaalizacdo entre as distintas familias

164 “A ' m4 escolha indigena também acarreta a invedsdordem hierarquica original, pois ao adquirirssua
mercadorias, 0 branco, o Ultimo a desembarcar tmacde transformacdo, torna-se superior aos démais.
(ANDRELLO, 2004: 366).
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lingUisticas,sibs fratrias e clads; mas uma explicagdo cOsmica aquhace e explica em

detalhe o sistema de estrelas e constelacdes, pp telimatico, o tempo da natureza e dos
lugares que, pelos seus produtos ou pela sua iampoat ambiental, sdo sagrados. Esta
complexidade é ritualizada e explicada na cosmalqge se expde no mito e se contemporiza
na histéria de antigas e novas aliantagomo ja foi observado no primeiro capitulo, cada
espaco territorial faz parte da historia césmicaste define e determina as composi¢cdes

territoriais e acrescenta as novas aliancas.

Ha um sistema ético de manejo ambiental associadcsistema cultural que
materializa o que as teorias pedagdgicas mais tecasstdo chamando de inteligéncia
ambiental. Esta inteligéncia ambiental represenma gtica que nas explicacdes econémicas

sobre o0 Vaupés ha sido denominada como anti-exteden

“A ideologia econémica é predominantemente antedrote ; neste ambiente
selvatico-ribeirinho o abastecimento de alimentosaé bem estavel durante todo
0 ano. E, pois, isso 0 que nds vemos, 0 que nésr@uods medir e analisar. Mas
consideremos agora o ponto de vista do indio; edeao importante desta

paisagem nado estd em sua realidade visivel, or@jrédsim, antes de mais nada,
em sua grande dimensao temporaria e em sua rgdacticular com as energias

césmicas” (REICHEL-DOLMATOFF, 1990: 39 In: CORRHEA90).

Dolmatoff (1990) assegura que um dos principaislproas desta complexidade é que
a ruptura com o sistema simbolico pode levar aoamlecimento dos imensos
conhecimentos e complexos de relacdes entre tavrig¢cultura (REICHEL-DOLMATOFF,
1990: 36 In: CORREA 1990). No entanto, ainda qusistema tenha recuado frente ao
modelo produtivo ocidental, alguns esforcos de peracdo e fortalecimento destes

conhecimentos caminham paralelos aos processosdkrnizacao.

O modelo de aproveitamento da Amazonia tem recabugitas valorizagdes positivas
baseadas no conhecimento aprofundado sobre asiassezondmicos indigenas:

165 Fazemos referéncia aqui a uma experiéncia de relgdio do Calendéario Ecoldgico e Cultural dos Yunoti
ano de 2004, desenvolvendo uma assessoria a ASATRA que contou com o apoio do Ministério da
Cultura da Colémbia.
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“O resultado de suas praticas agricolas € um nosaipedacos de vegetacdo em
diferentes estados de reflorestamento, utilizada patrair alimentos, materiais,
medicamentos, etc., a partir de um padrdo traditiade manejo e uso
multifactorial, que se constitui no melhor exemglee possuimos do que parece
ser um uso sustentavel do bosque tropical Umido cendicbes de baixa
densidade de populac¢do”. (DAFOUR, 1990: 44 In: GER, 1990)

Esta bagagem do saber tradicional sobre a floeestanodelo de aproveitamento nao
desaparece com a influéncia das relagcbes interaidiuPelo contrario, ainda tem uma
presenca muito forte na visdo camponesa de apaoweitto da terra, que € penetrada com a
colonizacad®® sua ndo factibilidade e ineficacia trazem deavatmanejo indigena. Por
exemplo, a area excluida do territério de resguakirada para o processo de colonizagao
entre Mitd e Monfort na fronteira da Coldémbia corBrasil demonstra uma decomposicéo do
meio ambiente, especialmente pela impossibilidadseddesenvolver uma economia de pé de
gado e de mono-cultivos.

Com a adocéo de agro-quimicos, sementes manipulpésiscidas, a relagdo com a
terra fica alheia a realidade regional e a decomp@osda terra e do ambiente debilita as
possibilidades de producgéo agricola. A decomposigdlniental gera um retorno aos sistemas
de producéo indigena, sem negar que ha algumasién@as nao indigenas introduzidas na
regido que acrescentam produtividade, mas paragoib tem sido necessaria a adocao de

elementos do manejo tradicional indigena da terra.

A queda dodoomsextrativistas da borracha, que tinham puxado caeges de outras
regides, deixou condi¢cdes para tentar o derrubameat queima extensiva para pé de boi e
sua insustentabilidade facilitou o empobrecimerdaeatra e dos produtores, que alimentou
por sua vez as condi¢des para a economia de cdhivoca com fins ilicitos.

“Ainda que a fundacdo de povos, a incorporacaorde uncipiente gadaria ao
sistema de producédo indigena, o intento por desavprogramas econdmicos
importados da regido andina e a perda de elementsais tradicionais, além
da presenca exclusiva dos indigenas por causaisi&reda do resguardo, tém
servido como garantia para a conservacado da flogratas a que as atividades

186 Eduardo Ariza, Marfa Cleméncia Ramirez e Leonafelga (1998) compilaram um importante estudo sobre a
colonizagdo na regido amazénica colombiana no 8/ Rlaltural da Amazodnia Colombiana”.
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produtivas de subsisténcia ndo tém mudado muit@ &#anto os processos
indigenas de aldeizacdo tém originado o rapidotasgmto de recursos nas
zonas mais préximas as comunidades e ja tem redazgigpopulacdes de outras
indispenséaveis para a satisfacdo das necessidadesndradores indigenas”
(IGAC, 1996: 85).

Mesmo que o sistema de producdo indigena tenhaadosa sua eficaci¥, os novos
padrées de aldeamento afetam o impacto ambiertadd@erto das cidades como Mitl, mas
também nas comunidades de grande tamanho comacéasj Monfort ou Piracuara, entre
outras. Lido isto de outra maneira pode-se dizerajuoncentracdo do impacto ambiental nas
cidades e povoados maiores tem diminuido o impsmboe grandes extensdes que nao estao
sendo utilizadas. Isto abre a possibilidade de provaitamento posterior nas recomposi¢coes
dos povoamentos, ou seja, com a volta de muitauciolades para 0s seus sistemas ou
territorialidades tradicionais, ou com as divis@surgimento de novas comunidades que

procuram fazer uma aldeia aparte para poder obtexanirsos e projetos do Estado.

Por enquanto, ha certa insustentabilidade econédosacentros mais povoados do

Vaupés, como no caso de Mitu:

“Em sintese, a regido ndo apresenta uma condigidmica que possa garantir
sua auto-sustentabilidade e, por conseguinte, se @gen processo de
desenvolvimento; o anterior € o fundamento paracgDANE tenha qualificado

ao departamento do Vaupés com 93.1% de pobreza 40udd de miséria

segundo os indices estabelecidos de necessidasieasbinsatisfeitas” (IGAC,

1996: 28).

No entanto a pobreza e a miséria sdo conceitosaonados pela leitura nacional de
Necessidades Basicas Insatisfeitas, mas as namssida selva sdo diferentes aos padrdes

nacionais e o solo de tetff&numa casa indigena, por exemplo, se mantém coraananeira

167«Esta é a chave da itinerancia das hortas; o emdigrticula areas em uso e areas em abandon@deeam

ser novamente utilizadas, como area silvestre derpo uso, além daquelas dedicadas a caca, pescaleta,
bem como os terrenos definitivamente indteis. Bbe eaminho, o que aparece como limitante ambiesetal
converte em fundamento do modelo de manejo setvafic bosque derrubado, descomposto ou queimando,
devolve nutrientes ao solo que séo reabsorvidocalimento dos cultivos, reproduzindo o fator chalee
circulagdo natural de biomassa selvatica” (CORRE®0: 31).

188 No trabalho de campo de 2004 em visita a uma dasana familia tukano do bairro 7 de agosto, o dimo

casa dizia que ndo queria colocar cimento no s&a,afue queria manter o contato com a terra, masstp nao
Ihe fazia pobre.
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de estar em permanente contato com a terra e mado simnbolo de pobreza; os servicos de
esgoto e de manejo de lixo sdo ainda restritosn@or se ter o costume de usa-los nas
comunidades indigenas e nos bairros indigenas ddalesi aspectos que condicionam uma
maneira de se relacionar com o entorno sem sedssastm pobres desde sua propria

perspectiva.

Para as pequenas cidades amazonicas similaressaajea estd sendo apresentado
nesta pesquisa, ou seja, cidades como Mitl, Camaraira no Vaupés; Puerto Inirida no
Guainia, na Colébmbia, S&o Gabriel da Cachoeiravards no Alto Rio Negro da Amazénia
brasileira; existe uma dependéncia forte do Espeadl@ maneira como estas cidades tém sido
construidas. Séo enclaves da presenca do Estadestjueulam uma mudanca forte nos
sistemas produtivos tradicionais e que ndo témndededo uma economia regional solida; ha
uma dependéncia dos recursos do Estado para cof@ameento da energia elétrica, dos
sistemas de agua potavel, de saude, de educacéni@aeconomia que se tem desenvolvido
de maneira local € o mercado limitado de produioteatares subministrados pelos indigenas

e colonos e o comércio de produtos das grandedesda

O sistema econdmico indigena ndo é incorporadoisiens capitalista, ha uma
producdo de bens que sdo comercializados na cmade produtos excedentes do sistema
agricola tradicional, sem chegar a gerar uma tamsicdo e dependéncia permanente do
sistema de mercado urbano ou um investimento deéatame se reproduza na cidade. O
abandono do cultivo de folha de coca para a praddedcocaina no rio Cuduyari reflete a
independéncia do modelo indigena que pode abandorglacdo com o mercado voltando
para os sistemas tradicionais, ndo sem traumasdanmpas como foi analisado no segundo

capitulo.

Devemos a Gloria Restrepo (Com. pess., mar¢co dé)2@0 comentario sobre a
importancia de diferenciar o fato de produzir parada e produzir para o mercado. A rede de
producdo absorve uma parte do trabalho para a dag@ioudo sistema mercantil, isto vale

para novas relagcdes sociais materializadas emrbatesiais e imateriais.
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A articulacdo a economia global, capitalista, ndanstaurou porque existe uma base
fundamental para o desenvolvimento do capitalism® € o investimento dos recursos em
capital produtivo; o capital ndo se reproduz naesia comercial, o dinheiro circula e é
acumulado e gasto pelos comerciantes sem cheganwerter-se em capital produtivo. O
limite do capital chega até o investimento em digsrsetores comerciais, sem constituir-se
em capital produtivo que transforme as relagbeprdducao, sem que transforme a relacao
das comunidades indigenas com a terra (MARX, 1@agitulo 1, tomo 1, p. 59).

A propriedade sobre a terra e a decisdo de nataus@amo bem de capital (também
proibida pela lei de resguardo), coloca umas c@edige mercado nas quais o balango entre
cultura e mercadoria, sejam levados de maneira lergarantam a reproducao cultural, ao
mesmo tempo em que a dependéncia esta condicioaadaroprio interesse e esta

condicionada também pela intermediacéo do Estata® politicas publicas.

As economias de bonanca, que funcionaram como etascextrativistas, deixaram
na Amazonia um sistema comercial que nédo gerowesiimento de recursos de capital. A
tendéncia que continua até hoje é de uma econoxtriatieista que se consolida na regiao
como economia mercantil, gerando uma rede de camsuim se concentra na cidade e que se
estende com alguns produtos manufaturados e alhnesnaté as mais distantes comunidades.
Esta rede comercial herdou do sistema de aviamestaltos indices de ganho para os

comerciantes, mesmo que o sistema nao funcioneamais o endividamento.

Mitl depende do transporte aéreo para o abastetwndenmercado local com grande
parte dos produtos alimentares, manufaturados éustiweis. O valor do transporte eleva os
precos dos produtos até em 300 ou 400% com relgdomesmos produtos nas grandes
cidades da Colébmbia. Este sistema chega até dstas fundamentalmente porque os donos
do sistema de transporte sdo os subministradoeprdautos alimentares, manufaturados e
combustiveis; eles colocam o preco do transpoaterescentam estes valores aos produtos de
maneira extra limitada. Cinco litros de gasolineo@uto fundamental para o transporte e que
condiciona o preco dos demais produtos) que naleid& Villavicencio ou Bogota valem

entre 7 e 8 mil pesos, em Mitl tém um custo delZ&mil pesos; igual, produtos que sao
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leves para serem transportados tém seus precot@mdog nas mesmas dimensdes que 0s

combustiveis e o custo de vida chega a ser o rtaidaColémbia.

Esta economia mercantil ndo tem um sistema de ae@olde precos e medidas por
parte do Estado porque 0s comerciantes impederasg@s sistemas sejam incorporados. Eles
sdo os patrocinadores ou “investidores” nas cangsapbliticas e regulam o funcionamento
do Estado chegando a monopolizar grande partestieng econémico da cidade. Por esta
razao nao é dificil que os comerciantes e politlmaatenham um sistema de interdependéncia

gue tira por muito as possibilidades de uma autaaade governo nestas localidades.

Transcrevemos uma pagina do caderno de campo amddisa situacédo local com

relacéo ao processo produtivo:

03 de agosto de 2004

Mita estd numa fase econbmica mercantilista e cora imstitucionalidade quase

pos-moderna (multicultural, ambientalista, pluriéa etc.). O mercado depende
do transporte aéreo e poucos comerciantes domiondastas areas da economia
(o transporte, os combustiveis, os materiais desttogdo, o mercado dos

alimentos); com a crise dos governos, pela limitagas recursos, sé ficam para
a economia local algumas obras de infra-estruturanercado mais popular, os
projetos indigenas com recursos do Sistema GemrdParticipaciones (SGP)

(mais conhecidos como recursos de transferénciaedguardo), e pequenas
empresas de video, aluminio, de pdo ou venda dejast cachiri ou farinha de

mandioca. A politica, a democracia, sdo subprodujoe servem a economia
monopdlica do comercio como na época Medieval.

Quando sairam das instituicdes alguns trabalhadqres causa da politica de

reestruturagdo ou aplicagcdo do modelo neoliberabioheiro das indenizagbes
foi convertido em festa; familias que, com o edeiv& a oitenta a cem mil reais
nao tinham a habilidade para fazer investimentostgeam-no e entraram em
crise. Uma cidadezinha com poucos empregados, qeente tem 120

desempregados novos, seu dinheiro some e diminwasesumo, a economia da
cidade vé-se debilitada mais profundamente.

A terceira parte importante no processo econdmecrediao € o Estado que, como foi
mencionado, mantém um sistema de interdependéot&a dom a economia mercantil que
funciona ainda com as mesmas caracteristicas daswmi@s extrativistas da época das

bonancas. O Estado desenvolve uma série de transi@s de recursos para 0S municipios, o
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governo departamental, projetos de investimentdeakectransferéncia de recursos para 0s

resguardos indigenas.

Estes recursos sao incorporados ao sistema eidtatporquanto os investimentos das
instituicbes do Estado estdo mediados pela copfratdireta ou indireta para os quais so
convergem com oportunidade os comerciantes questiram” nas campanhas politicas; os
recursos do Estado chegam a cidade de Mitl poosperiodos e voltam para as cidades de
Villavicencio e Bogota nas maos de politicos e cmmates; poucos S80 0S recursos
investidos na economia regional que se distribuspe@almente nos projetos de infra-
estrutura e projetos especificos nas comunidades.

O Estado é o maior empregador com as secretariadutacdo e de saude, o governo
municipal e departamental e as instituicbes de nordecional como ministérios ou
instituicbes de Bem Estar Familiar, Ac&o Sociatganismos de controle conRwocuraduria,
Contraloria, PersoneridMunicipal etc; o Departamento e os Municipios gupés dependem
em grande medida dos recursos do Estado paramsaorfamento. Os recursos destinados aos
povos indigenas provém das Transferéncias paraesguBrdos de acordo com $istema
General de Participacion&®u com projetos sociais, além dos servicos deagho e saude.

Esta dependéncia do Estado Nacional pode ser evada uma compensacdo pela
localizac&o de fronteira, como investimento do #stam preservar o Estado-Nacéo; pode
representar um investimento nacional na protecameio ambiente e as culturas que fazem
parte da identidade nacional colombiana; no entantoonopdlio do sistema comercial que
abrange o sistema politico, debilita as possikiédade um bom investimento dos recursos e
impede que 0s objetivos das politicas sociais sepram. O discurso do Estado lutando
contra os vicios da corrupgdo e permeado pela dagiacepresentativa da constituicdo de
1991 acrescenta os direitos dos povos indigenasveste em politicas sociais que 0s
favorecem; mas como ja se ha tentado expor, mfidas no caminho e as politicas sociais
retrocedem com a politica neoliberal e a dedicag&oresidente Alvaro Uribe Velez a investir

na guerra como Unica saida ao conflito interno.
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O sistema econdémico da cidade transforma-se compwegio de indigenas em todas
as areas produtivas ou comerciais. A igreja proma@®rmacdo de mulheres nas lavouras da
tecelagem, os jovens no trabalho com a madeirapmnstrucdo, na reparacédo de motores fora
de borda. As escolas, as universidades e o saraigjonal de aprendizado SENA continuaram
0s ensinos sobre o manejo de instrumentos de hi@babbre sistemas agricolas, sobre
tecnologias administrativas. A maioria das sedatér operarios nas instituicdes de Mitl séo

indigenas.

A democratizacdo do sistema econdmico nas pequatedes amazonicas passa pela
democratizacdo do sistema politico; ha nas pditide ordenamento territorial uma
potencialidade de avanco democratico com relacdauténomia territorial, cultural e
econbmica dos povos indigenas dos territérios dguerdo; no entanto, dentro da cidade,
permanece um sistema econdmico mercantilista eqaerédacdes que estdo além do processo
econdmico, porguanto a troca de bens materiaipdde também de uma troca simbdlica de
bens simbdlicos: “... 0 consumo é o conjunto degssos socioculturais em que se realizam a

apropriacéo e os usos dos produtos....” (CANCLINB7: 53).

Ha uma area na cidade de Miti que concentra o fldestas redes de bens e

significacoes:

02 de abril de 2004

Nesta semana visitei a area da maloca no centroidiade. Tem sido muito legal
ver como a vida social indigena de Mit( gira aoaedeste lugar. E o centro do
comércio, de encontro social e politico. A bebigacddchiri comeca tipo onze
horas e alegra os encontros entre distintos “pacsimamigos, organizacdes
indigenas e muitas pessoas mesticas e ndo indig&hasercado é muito
precério, o peixe fresco, as frutas, 0 moqueadbamana e a farinha; ndo ha
uma ordem, quem manda sdo 0s comerciantes que t&ypaaidade de comprar
por quantidades e vendé-las sem pressa. O mai¢adafed o produtor que as
vezes consegue vender cedo e a bom preco e quandeemdem muito barato.

O deslocamento das comunidades € o mais dificlinae parte quando se faz a
remo, pelo o esforco fisico e de outra em motou® sjgnifica 0 pagamento de
grandes quantidades de combustiveis, o que afgi@nbo e o obriga a vender
mais barato para conseguir o dinheiro rapidameraeapvoltar as comunidades.

Ainda que tenham familias, a tendéncia €& voltar mesmo dia para as

comunidades, especialmente por causa da comida.
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Ha alguns indigenas que moram por perto e que W&Eesca para conseguir o
dinheiro quando precisam com urgéncia. Entdo saemadrugada duas horas
da manha para pescar e chegam cedo para vendemageaesca fresca 0 mais
cedo possivel. O peixe fresco € vendido sempramapieco e muito apreciado
nas primeiras horas no porto. Os indigenas vendanatb no porto e isto tem
gerado o surgimento de intermedidrios para o comeér&ntdo hi pessoas
dedicadas a comprar dos indigenas no porto e veodepouco mais caro aos
comerciantes que terminam vendendo muito mais casoprodutos nas suas
grandes lojas. (registro de campo, 2004)

Mas no mercado ndo ha uma troca s6 de alimentasdeitps®. Este é também o
cenario para marcar reuniées entres as comunididesos Vaupés e Cuduyari entre outros,
ali se misturam os capitdes das comunidades mstigntes com os das comunidades mais
proximas, ali se misturam os capitdes dos baiwas &s liderancas das organizacdes dos rios;
no mercado popular que € este lugar conhecido aoaloca, concentram-se as trocas de
relacdes sociais entre indigenas e nao indigesasdebatem de maneira formal ou informal

as coisas mais importantes para o desenvolvimeniticp e econémico da regiao.

A maloca é um local de troca de saberes tradigomaé se estende das comunidades
para a cidade e vice-versa; estes saberes ndoatstiddados ao sistema econémico nem a
propriedade individuab grande desafio do ordenamento territorgatlas politicas culturais e
ambientais do governo e das organizac¢des indigepasstabelecimento de delimitagbes para
a comercializagdo ou aproveitamento coletivo desslesres sem gerar um choque entre saber

coletivo e apropriacéo individual.

Colébmbia ja tem experiéncias nesta perspectiva atra® regibes, o Vaupés e a
Amazonia, precisam de um maior desenvolvimentosteraa democrético para colocar esses
saberes em dialogo. A conformacdo das Entidadestorais Indigenas, que depende dos
avancos da legislacdo sobre Ordenamento Territ@Bo fundamentais para garantir o

cenario para que esses saberes sejam incorporaidog2a do territdério e ndo que facilitem a

169« N6s homens intercambiamos objetos para satsf necessidades que fixamos culturalmente, para
integrarmo-nos com o outro e para nos distinguiromesdos outros de longe, para realizar desej@saepgensar
nossa situacdo no mundo, para controlar o fluxatieor dos desejos e dar-lhe constancia ou seguramca
instituicBes e rituais...” (CANCLINI, 1997: 66).
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deterioracdo ambiental e o conflito social que potdizam a presenca dos atores armados
latentes na regiao.

O TECIDO URBANO

E uma tarefa dificil desvendar os lacos e n6s quent o urbano na Amazénia, a
prépria diversidade social e cultural da cidadeMil impede construir uma Unica leitura
sobre ela; por esta razdo uma parte do tecido arbar@ apresentado no capitulo quinto, no
qual se expbem as oficinas de Cartografia Socializezlas para a formulacdo da Lei

Municipal de Ordenamento Territorial de Mitu.

Um dos fatores socioldgicos mais importantes paadisar Mitl e suas caracteristicas
socioecondémicas é que a cidade ndo esta consoldada um espaco propriamente urbano,
entendendo que o urbano é mais metropole, € mhiktalmento das relacdes interpessoais e
familiares, e uma criacdo de nichos ou guetos @eese representam em Mitl. O tecido
indigena, de parentesco, familiar, “coloquial”’, d&iné muito forte, ndo existe industria e o
emprego assalariado, ndo ha uma economia capit&isim um comeércio e absor¢cdo dos
recursos do Estado. Com o ressurgimento da cuttardiversidade multi e pluri-cultural, com
0 auge da biodiversidade, o tecido social é difetgmorém, as comunidades esperam uma
redencdo com o indigenismo, com a venda de oxigéngio gera de novo uma frustracao dos

sonhos de ter se apropriado de verdade do mundental.

Tentando compreender as significacdes do urbanestados sobre a cidade no século
XX, podemos dizer que ele ndo tem uma aplicacataea Amazonia: “Esse imaginario do
espaco urbano como dissolucédo do sujeito e deaduasnanidade que nele possa existir, que
se materializa no mal-estar, garantiu a sua prasem¢ongo de todo o século XX, definindo o
que Bueno nomeia com uma linha estrutural de ariéiccivilizagdo urbana criada pelo
capitalismo” (LIMA E COSTA, 2000: 13).
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Existe adaptacdo ao territorio que € transpassatis pelacdes entre os povos
indigenas e a sociedade ocidental, porém, o mast@admico e social mantém preceitos
indigenas que permeiam a relacao interculturalna énudanca e adocédo do mercado e dos

recursos do Estado que se formam as cidades nadhimaz

Os indigenas adotam o que os seduz e fazem resist@nque lhes tentam impor. No
espaco urbano deixam o conhecido, podem comecardesconhecer a si mesmos porque
tudo na cidade |hes € hostil. Talvez o que é démmtio da cidade os indios procuram
entender, para incorporar ao conhecido; a posserdaindigena ndo os expulsa como mao-
de-obra para a cidade nem transforma a terra es demoutros, por isso a cidade de Mitu

cresce lentamente, sem acompanhar o crescimeroaatedas cidades da Coldombia.

Ainda que haja um re-ordenamento do territorioitiadal, ele se recompde numa
relutdncia a cidade, por isso a corrupcdo passarmaas administragbes passam, o conflito
armado flutua e os indigenas convivem com a cid@deindios recriam e reinventam o
territdrio na cidade, por isso ndo perderam sua tem sua identidade; os indios envolvem
0s brancos nas suas redes de parentesco e |lhasmagutrta o territério. O urbano representa
uma interacdo cultural que esta imersa no temitarue tem uma mitologia e uma histéria
ligada ao territério. Agora a lei nasce do teritpda relagdo do homem com a natureza; isto é
importante no ressurgimento da cultura e da biogidgade como discurso pés-moderno que

encontra as palavras para nomear uma realidadeziparte do mundo global hoje.

A consideragao da cidade como significante incloaunteracdo entre as visdes sobre
a terra, sobre a selva, que transpassam as peagseaonfluem na cidade. Consideramos
assim gue a maneira e os locais como se deserwdbrena da cidade também significam; a
maneira como o cenario da cidade se desenvolvdisigporque nela estdo os simbolos da
tradicdo, os lugares sagrados, a memoéria dos vethasdade fala porque suas formas
delimitam o espaco do homem, e o0 homem a transfermaeu espaco; a terra fala atraves
dos seus produtos, da sua agua, de sua comidaa dale através dos homens que a habitam,
dos seus sonhos e imaginarios, das linguas, das,nubs ritos e das palavras faladas e

ensinadas.
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Aproximando-nos ao conceito de espaco, territdtie identidade, e as pessoas que
habitam o territério da Amazonia, podemos dizer guando fazemos referéncia ao individuo
da Amazbnia ndo estamos falando do mesmo indivdduoundo ocidental. A identidade n&o
€ estatica e a Amazobnia é, como seguramente @sedditras regides do mundo, um lugar de
flexibilidade da identidade. A cidade possibilitse encontro de identidades que é tdo diverso
na regiao. Por isto encontramos no trabalho de casmp Mitd um dos xamas mais
reconhecidos do Vaupés no ritual da missa de damiaogsagrado da selva ndo esta em
conflito com o sagrado da igreja catélica. Pergmaao Pajé Agustin Mufioz o significado
da igreja catolica e ele nos informou que os brangéo compreendem como eles, a
magnitude do sagrado, que ele recebeu o seu pad#&mnico de Deus e por isto acha certo

assistir a igreja.

Ha por parte dos indigenas, inclusive dentro dadade, uma preocupa¢do permanente
por estabelecer o equilibrio, por harmonizar adagerritorial propria com a logica territorial
vinda de fora. Por isto h4 uma intencionalidadecdi@r de maneira permanente o coletivo

para garantir essa harmonia. No caso de Sao Gdar@achoeira, Luiza Garnelo destaca:

“A salde e o bem-estar passam pelo cultivo daialeda gentileza com os
consanglineos, da boa vontade com as falhas ddsenewl e criancas, e
principalmente pela honestidade e generosidadestribditiva dos bens
adquiridos. A rigueza material € uma prova contateleda transgressdo das
regras de reciprocidade. A acumulacdo e apropriagdizidual de riquezas
podem transformar o acumulador em alvo da malediaéda inveja, do veneno
e dos sopros, que serdo o troco de sua avareegprésentacao da doenca € parte
das estratégias de controle da individualizacdo eh@snbros do grupo e
expressam a tensdo permanente entre interessesessidades individuais e
coletivos; prevencao e cura séo reafirmacoes ddasedade e da coesao social”
(GARNELO, 2002: 138).

Assim se poderia entender MitG como uma maloca keorgro reciproco de

conhecimento, saberes que reiniciam o procesdiricist Mitl se transforma numa nova carta

1% pierre Lévy usa o conceito de territorio de mandinamica, nesse sentido é usado neste traba#lherra é a
memoria dos homens. Sua paisagem € o mapa dasapapéeposito das sabedorias. Todo o espaco Owe.
cantos e relatos contam a Terra; a Terra se ledibtempo do sonho, do tempo das origens, que estgare
presente; e a Terra morre, com o0s deuses, se s ¢@o sao retomados, as viagens novamente erdplegn
se as trilhas sdo abandonadas.” (LEVY, 1994).
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de navegacéo e se valoriza como lugar de origenoghsas territoriais indigenas e as logicas
territoriais estatais se encontram, se confundseresignificam no espaco urbano de Ritd

O territério tem um valor intangivel, carregados#mtido em todos os aspectos, ele
nao é um cenario no qual se produzem coisas parensier, esse nao é o valor do territorio,
essa nao é a significacdo do territorio; toda asenfjue fazemos sobre o valor tangivel e
intangivel do territorio e suas significacdes éapaconhecer que existe uma dimensao mais
complexa dele que pode estar ligada a construc@mdenecessidade fundamental encontrada
nas projecoes feitas pelos autores do Desenvolwnda Escala Humana, a necessidade de
Transcendéncid® (MAX-NEEF, et al 1986). Mas esta transcendéncia ndo é elaborada co
uma meta ou um proposito planejado e sim como uarzeira de viver na cotidianidade que
faz com que dater de asas de uma borbolgétansforme as relacbes sociais de uma cidade

capital.

A historia relacionada com o conceito de tempoa s povos amazonicos, hao tem
uma visao unidirecional. O tempo dos indios nacstatieo, sendo dinamico, ocorre nos
processos rituais, na verbalizacdo dos mitos; pdemdo estd submetido pelo calendéario, ndo
é linear. A historia se faz presente na reflexdwesos principios, os valores e os ensinos do
cotidiano. O tempo mitico e o tempo histérico safgodem, ou melhor, encontram-se na
socializacdo da cultura e na reproducdo da mes@amundo ocidental se incorpora na
permanente reinterpretacdo do passado histériap mresente mitoldgico, ritualizado; como
diz Lé Goff: “... nas perspectivas da nova problgradhistorica, 0 mito ndo sé é objeto da
histéria, mas prolonga em direcao as origens, paesha historia...” (LE GOFF, 1996).

A cidade é incorporada na leitura da cosmogoniaémd, € um lugar de encontro com
uma outra cultura externa, e com muitas outragjm@ga existia uma forte interacdo. Isto € o que
Goldman chama deeft cosmopolitismo de los indio§GOLDMAN, 1968: 20). A cidade é

transpassada petmsmopolitismalos indios, entdo, quando falamos da cidade arncazi&mos

1 Agradecemos a Carlos Franky (Com. pess., 200B6jreatario sobre a interacdo de diferentes logiaes @
compreenséo da territorialidade na Amazénia.

172 A necessidade de transcendéncia é somada a ouivasnecessidades consideradas fundamentais para a
humanidade, a que o texto citado se refere.
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que tentar compreender que ndo h4 uma homogereinags uma intensificacdo da diversidade,
mas isto que é uma potencialidade pode ser tamixé@seade muitos conflitos.

A cidade é um pélo de atracdo para os indigenaspopcuram-na para estudar, para
receber atendimento de saude, para receber osresausos de transferéncia do Sistema
Nacional de Participacdo que por lei Ihes perteasgim acontece também em outras cidades

da Amazobnia:

“... A cidade cresceu nos ultimos vinte anos, po@mente na Ultima década, e a
migracdo das familias indigenas, provenientes deucmades e sitios de Sao
Gabriel da Cachoeira, de Santa Isabel do Rio Négegtremamente movel, ou

seja, ela desloca-se constantemente por Variosvosotivisitas a parentes,

conflitos internos nas comunidades, acusacédo tleaiéd, escassez de recursos
naturais (peixes ou terrenos agricultaveis), praddaie de escolas e hospitais,
busca de emprego; enfim, busca aquilo que considamaa melhor condi¢do de

vida...” (PERES, 2003: 242).

Mas esta atracdo da cidade permite também a congdi@elas relacdes institucionais
e prepara os indigenas para manejar as relacbgsgmle institucionais, e os coloca em
condi¢cbes de participar do jogo politico e das mgda do Estado e das organizagbes

indigenas.

A responsabilidade do Estado e das organizacdésssecconstruir os meios para que
esta intencdo ndo fique no vazio, e a maneira dsegui-lo € contribuindo para que sua
participacdo nas decisdes sobre o urbano se teafidade, tanto quanto nas decises sobre 0s
seus resguardos indigenas. Alias, sO sera posgigal reconhecimento dos direitos indigenas
seja cumprido nos seus territérios quando particigambém das decisdes, valendo a
redundéancia, nos centros de decisdes, ou sejajdaaies.

A participacéo dos indigenas na tomada de decssii®e 0 seu territorio ndo pode ficar

reduzida aos resguardos. Sua participacdo na wghstda cidade deve gerar a possibilidade que

nestes cenarios as suas perspectivas sociaisueaulpossam permear as decisdes politicas,

196



administrativas, juridicas que interagem entre dad# e as comunidad&s Alids, seus
condicionamentos culturais, econdmicos, sociaiepoter a chave para dar uma saida aos
conflitos que geram as cidades de fronteira e pddeuma barreira aos conflitos armados e

sociais que se reproduzem em outras cidades diesegm Coldombia:

“Pouco a pouco, lutando contra o peso morto dosopieeitos e dos prejuizos
raciais, impdem-se 0s convencimentos de que é s@@esoda uma nova ciéncia
sobre a floresta Umida e que o indigena tem unmteyawito valioso para dar a
ela” (DOMINGUEZ, 1985: 30).

Isto se aplica para a protecdo da Amazoébnia, daireuk da biodiversidade, para
garantir o equilibrio ambiental e a protecdo daaagomo um recurso estratégico da
humanidade, além dos recursos minerais da regias,hé a necessidade de acrescentar que
isto se aplica, também, na a constru¢cdo do cem#liano amazo6nico como cenarios de

riqueza cultural e social.

A cidade € o centro da tomada de decisdes nas decras da América Latina e do
mundo, a cidade incorporou-se a democracia amag06oic a democracia incorporou-se na
Amazobnia por meio das cidades. Nela convergem wsspimdigenas, seja no Sdo Gabriel da
Cachoeira, Barcelos, Tabatinga ou Benjamim ConstarBrasil, ou em Puerto Carrefio, San
José del Guaviare, Inirida, Leticia ou Mitl na Golba. Os indigenas ajudaram a transformar
este territorio, alias, suas significacdes s&o ais motorias no tecido social da Amazénia. E
vital a sua participagcdo na recriacdo das cidadesmo porque a significacdo dos saberes

indigenas estd mudando para o mundo.

E natural ver em Mitll grupos de indigenas assistiéadelevisdo numa padaria, ou
participando de uma ceriménia religiosa na igreque a cidade ndo é s6 um centro de

procura de bem estar, de servicos; é também o tieggancontro de imaginarios:

178 “Como as relacBes entre etnias séo estabelecilasaenpos politicos concretos, a identidade étnica é
construida, portanto, pelos agentes que as opasdizam, através de relagdes politicas que se ggsane em
campos de forcas conjunturais, sendo deste motivcidade definida na propria situacdo de confrqiitico.”
(FAULHABER, 1987: 64).
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“As mudancas nas concepgdes do mundo de alguns no®igids novas geragoes
tém conduzido ao deslocamento de jovens para lsigaide possam cumprir suas
novas expectativas. Isto é para o centro urban®liti@ para os centros de
producéo e transformacdo de coca no alto rio Vaapéwxlusive, como ocorreu
na década dos anos 80, significou a incorporacéafsesrtes guerrilheiras. Alguns
indigenas vincularam-se ao trabalho em fazenda®ldaos e no centro urbano
empataram-se em lavouras como na construcdo owmercio, entre outros.
Igualmente em Mitu, esta situagcio acrescentoudisei de prostituicdo. Soma-
se a contratacdo de meninas e adolescentes indigaraao servico doméstico em
cidades do interior do pais e os graves problemasagnstitui a trata de brancas
para a utilizacdo de jovens mulheres indigenas emtras de prostituicdo de
diferentes cidades " (IGAC, 1996: 79).

Isto faz parte da construcdo de uma democraciamaz@nia. Na Colémbia tem um
bom comeco com a Constituicdo Nacional e os dse#oonhecidos nas Leis, mas, esté longe
de ser um processo terminado:

. Ser cidaddo nado tem a ver apenas com os alireitconhecidos pelos
aparelhos estatais para os que nasceram em utdrtesrrmas também com as
praticas sociais e culturais que dao sentido deempee, e fazem com que se
sintam diferentes os que possuem uma mesma lifiguaas semelhantes de
organizacao e de satisfacdo das necessidade®ANGONI, 1997: 22).

A cidade € uma carga para o Estado, ndo produa awgo-sustentagcdo, mas faz parte
da construcdo do Estado-Nacdo, a medida que Mitima capital de departamento na
fronteira"®. Houve um periodo de importantes investimentoEstado em politicas sociais, a
partir da Constituicdo de 1991 e até o final doegoe de Samper em 1998. Isto gerou um
auge de recursos oferecidos pelo Estado que fobstitlicdo dos recursos que, de maneira
similar, chegaram com obooms extrativos. Os projetos, como ja exposto, néo nfiora
consultados e discutidos com as comunidades. Belnacio, responderam a visdo do que o
governo e seus profissionais carregados de umbglaanetropolitana, acreditaram que eram

as necessidades.

Muitos dos recursos investidos ficaram entre goueties e funcionarios através da

corrupcdo, outros se perderam na execucdo de gmojetheios as necessidades das

174 «p respeito da transformagcao fisica da regiso, Duez afirma que “a Amazoénia Oriental Colombiania f
integrada ao Estado-Nacao, ainda que em formanme€¥s povos-aeroporto foram sustentados pelodBsta
convertidos em enclaves administrativos permaneqtes até hoje, seguem exercendo o papel geogréafico
politico de guardides de fronteira” (CABRERA, 20028).
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comunidades indigenas e outra boa quantidadedoealMiti como centro urbano com obras

de infra-estrutura geralmente de mé qualidade.

O senso comum que se constroi entre 0s colonizgdaresticos, indigenas,
funcionérios, pesquisadores, professores, ndo édmuws prioridades no investimento
econbmico fazem com que Mitd seja uma cidade cara p Estado e os investimentos
colocados nela se voltem contra a mesma popul&dwefeito de Mitl apresentou numa
rendicdo publica de contas no dia 17 de dezembg9@4, o investimento que pretende fazer
para a forca aérea da Colémbia junto a embaixadd&dtados Unidos para pér um radar de
controle contra a aviacéo ilegal feita para o fpang de cocaina especialmente e de maneira
paralela de ataque a guerriiha das FARC. O arguména necessidade de uma maior
seguranca na regiao, mas isto é relativo, com sepga de militares norte-americanos, a
cidade se torna um atrativo a mais para a guerdlla@rescenta possibilidades do conflito
armado como efetivamente (e tragicamente paraasspodigenas como o registra o informe
CODHES 2005) esta acontecefldo

17 0 atual governo da Colémbia tem gerado intensagBes dos povos indigenas pelas acées ou limitacbes
frente a direitos alcancados: “S.0.S. PELOS POVRBIGENAS DE COLOMBIA”. “O governo de Alvaro
Uribe Vélez continua com a politica de desconhetime exterminio dos povos indigenas. Este é @ téat
Comunicado da Organizacdo Nacional Indigena de nitmbd (ONIC), no qual deixam expressa sua mais
enérgica rejeicdo a politica subterrdnea de extdéontios povos indigenas, que vem executando 0 Qoo
Presidente Alvaro Uribe Vélez, pois constitui atomracdo de agdes etnocidas que ja foram levadabapor
governos anteriores, em particular pelo governd\dérés Pastrana, e solicitam as organizagfes indsgde
Colémbia e do Mundo, as ONGS, aos organismos at@nais, aos organismos de controle, pronuncia-se
respeito, enviando suas comunicacgdes ao presidbrae Uribe Vélez.

No ano 2001, ante a politica etnocida do goverrsir®aa, os povos indigenas tomamos a decisaoid®-rais
das mesas nacionais de acordo com o governo, cama mesa de direitos humanos, a comissao détesit
indigenas e a mesa de dialogo. Depois da posseediénte Alvaro Uribe Vélez, em reunido do diad22
agosto, os povos indigenas, apresentamos um doturaen que (lhe) solicitamos fixar a politica do aov
governo para o respeito e o desenvolvimento dastakr dos povos indigenas. Até a data ndo coloocau s
resposta por escrito, mas estd dando mensageas elaxpressas de que seu governo vai contingsaacdo
povos indigenas da Colémbia. Como prova estaoqsrges fatos:

No politico: O atual governo, tal como o anteriorptesidente Pastrana, tem o objetivo de elimisadieitos
culturais, organizacionais, territoriais dos povdigenas. Para conseguir este objetivo se vémtastm ou
fechando os espagos de acordo e de participag@eéatdas reformas as instituicdes. Outro mecanjzna
menoscabar os direitos foi a nomeagdo de serviduibBcos anti-indigenistas e racistas que se opéem
desenvolvimento das reivindicagdes politicas, ecoodls, sociais e culturais dos povos indigenas,
desconhecendo que se tratam de direitos legitim@neaelguiridos e baixando-as a categoria de prieg&gom

o fim de desmontéa-los facilmente. Tal foi a expaeié com a dire¢cdo de Assuntos Indigenas do Mimsté
Interior.” Tomado no site:

http://www.nodo50.org/usocolombia/indi_onic3.hti® de julho de 2003
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Mitd ja foi centro de conflito com o assalto gukeiro das Forcas Armadas
Revolucionarias de Colémbia (FARC) a cidade nol filteano de 1998. O fato de ser a capital
do departamento, ser uma regido de fronteira, destap de 80 policias, quatorze deles
indigenas ou mesticos de Mitl, e a morte de muitiditares e guerrilheiros (uma parte deles
indigenas também), fez com que o conflito se imatme na realidade social e cultural da

regiao.

Os indigenas no nivel oficial tentam convencer @oses do conflito que eles séo
alheios a confrontacdo, porém, continuam sendoquseos pelas organizacdes fora da lei que
pressionam o recrutamento de jovens e ganham zdpredo Estado com acusacdes de
participar no conflito. Estas pressdes tém geraduoae de muitos lideres indigenas, o
abandono de comunidades e praticamente a reclusadcdade de muitas familias que
dependem das suas rogas para a alimentacéo. ésdocafuncionamento do Estado, a correta
execucdo dos recursos de investimento tecnologidministrativo, de infraestrutura, ao
mesmo tempo em que afeta a vida social, o livreodasiento e as possibilidades de lazer na
regido. A beleza ambiental, e em outros termostwadstica, fica reduzida a Mitu pela
impossibilidade de se afastar da zona urbana. #so0ps que ndo séo da regido ficam em Mitu
e sentem uma grande pressao pelo estado de isotanmeas os indigenas que estdo se
mobilizando em seu territério de maneira permanfcdéen mais suspeitos por todos os atores

armados e mais vulneraveis ao conflito.

Os direitos indigenas sobre o territério ficarammpmEados pelo conflito; apds o assalto
sucederam-se permanentes combates, sequestrogntasidcom minas anti-pessoa.
Instauraram-se a incerteza social, o temor, a gasps ameacas e os mais afetados tém sido
as comunidades indigenas que perdem sua autonoeni@ faos atores armados que, em
nenhum dos casos, compreendem a realidade cudtsatial, nem respeitam as condi¢des

que a Constituicdo e a Lei tém assegurado paexri®itios indigenas.

A cidade ficou com uma maior dependéncia de aliosetrazidos das grandes cidades
por avides, pois os indigenas diminuiram o fluxoatlmentos para a cidade e deixaram

abandonadas por muito tempo as rogas que ficam gertentro urbano. A cidade se tornou
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um “forte” no qual a mobilidade diminuiu e o deslotento pelos rios e as visitas para as
cachoeiras e lugares de lazer ficaram demasiadgopes.

A cidade de Mitu é o lugar dos projetos, isto tp@ssa as igrejas, as ONG's, as
organizac6es indigenas e obviamente ao Estadordi$qs podem ser um novo instrumento
de dominagdo contra os povos indigenas; as orgdgandigenas tém um baixo dominio
dos projetos e ficam dependendo mais das oferesl@identificacdo das suas necessidades e
sua transformacdo em projetos. Ha um projeto-mamisto complexo para 0S povos
indigenas: preencher as distintas metodologiasmpletar os requerimentos para a aprovagao
dos projetos é, em si mesmo, uma submisséo ao, aua®isto ndo impede que eles estejam
fazendo tudo através de projetos, mesmo o manejorelcursos do Sistema Geral de

Participacdo que correspondem aos territorios stpusedo.

A gestdo de projetos tem um risco que dificult@w Isom desenvolvimento, além dos
riscos de corrupcdo, do excesso de tramites, dandia e dos custos acrescentados ao
mAaximo na regiao, esta a questao da filosofia dogtps. Eles estdo impregnados da filosofia
de quem os patrocina, os financia ou os executaefvodologia de formulacdo dos projetos
ndo € simplesmente uma ferramenta, € um condiciem@amnAs instituicbes do Estado, as
missdes, as ONG's condicionam o0s projetos a ada@guacsua visdo de ser, de bem, de
resultado que eles possam ter. Os indigenas, m@&smdo o maior proveito do aprendizado
dos projetos e das suas execucgdes, ainda tém uwemuito para que a sua visdo, a sua
leitura, a sua compreensado do mundo figuem intenéencolocadas nos projetos, e sempre
tém a tentacdo de aproveitar o pouco que se gamgno ficando por fora o conjunto da

comunidade beneficiada; o possivel, em detrimeatimaddamental.

Na educagéao, por exemplo, 0s projetos na sua graadeia estdo orientados para a
infraestrutura, a nomeacao dos professores e aicées técnicas ou pedagodgicas, quer dizer,
aos materiais, viagens, encontros; o tempo em sgjueiancas indigenas devem dedicar-se a
educacao, a socializacdo do conhecimento tradiciaoadialogo de saberes, a floresta, ao
parentesco, ficam fora do projeto educativo. O neesmoontece com investimentos em

projetos agricolas com uso de quimicos, ou contatuia extensiva que nao fazem parte do
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sistema tradicional e sdo muito dificeis de serelmtaalos; os indigenas ficam rindo das

“estranhas idéias dos brancos”, aceitam os recursansomem e 0s projetos fracassam.

Ha muitas coisas que podem ser adotadas, ma€elague ser reconhecidas, aceitas e
incorporadas pelas comunidades indigenas. Eles dém participar na formulagéo,
organizacdo e execucéo dos projetos, e estes,gantautros atores devem definir os passos,
0S compromissos e os resultados; de outra margarajvestimentos ficaram perdidos e a
tendéncia é culpar os indigenas por estes fracdss®erdem os indigenas, perde o Estado e
perde a sociedade que se constréi ao redor dedidacdke; por isto, a idéia de democratizar a
democracia como propde Boaventura de Souza pesspksa do bem comum: “a énfase na
criacdo de uma nova gramatica social e culturatéetendimento da inovacéo social articulada
com a inovacado institucional, isso €, com a proaleauma nova institucionalidade da
democracia” (DE SOUZA SANTOS, 2003: 51).

Ainda que a idéia de civilizacdo tenha sido reiatisla para os néo indigenas, ha uma
inclusdo a um sistema de pensamento que impedauitidlacdo mais estreita com a selva e
com o mundo indigena. O ndo indigena tem uma desyam frente ao territorio e frente as
politicas sociais do estado que priorizam o indigegsta regido; porém, ele nao fica fora dos
sistemas produtivos e também influencia aos indigiemesmo porque ndao ha coisa que gere
mais interesse entre os indigenas que trocar semententar ver os produtos de fora ainda
que nado sejam incorporados na dieta tradicionalpeda vontade de conhecer. A fratura
interna dos nédo indigenas é tentar se acomodarrimitio e ter como alimento permanente
um discurso ideoldgico sobre a civilizagdo queférgado na escola. O ndo indigena pobre
fica confuso entre as diversas estruturas organizais e entre as hierarquias indigenas pela
influéncia do discurso de civilizacéo, e ele s6gedr mudado a partir da escola se nela se

coloca a diversidade social e cultural como pramtel

176 “os grupos mais vulneréaveis socialmente, os setsoeiais menos favorecidos e as etnias minostanée

conseguem que 0S seus interesses sejam representadstema politico com a mesma facilidade dowes
majoritarios ou economicamente mais présperos.” OERJZA SANTOS, 2003: 54).
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A cidade é um bem publico, um lugar comum paramuro dos atores sociais, isto
se reflete nas festas padroeiras nomeadas desta das colonid$’. As festas ajudam a
compreender que a cidade ndo esta criada para&iséide, ndo € uma cidade do capitalismo,
nao € uma cidade que tenha uma auto-imagem pavarsdida, porém conjuga 0s imaginarios
de vérias culturas e sua forma € o produto dessturai A cidade é mestica pelo urbano
ocidental e comunitario indigena; pelas diversaguids que sao faladas, pela comida, pela
musica, pela literatura, pela beleza ambiental.i Agjuez seja um lugar de forca indigena no
qual suas culturas aparecem sem temor. Desde asnitades indigenas nao ha
intencionalidade de impor sua cultura, pelo coitrguerem compreender o que 0sS outros

querem, adaptar-se a eles e compartilhar com alagyiiem gosta e aprecia a sua culiffira

O discurso das cidades como mito, ou como um navaginario que € preciso
conhecer por parte das comunidades, tem um chaoetassidades que o urbano gera. As
armas, as roupas, os alimentos, os instrument@esiza e de trabalho provém do urbano e
dali vem também o discurso da incorporacdo da sadidental, usada para as doencas que o
pajé nao resolve ou por sua auséncia ou faltab@noroferece a educacédo que € fundamental
para a fala dos brancos, para discutir, negocidaraialhar com eles ou para participar das
organizaces indigenas ou indigenistas e parapotanma vaga num cargo de governo como

a prefeitura, governo do Estado, cAmaras munigigaartamentais ou nacionais. O mito da

7 Diario de Campo, dia 14 de outubro de 2004, nd geadescreve o entusiasmo da cidade pela festa das
colbnias: As festas foram chamadas de integrachlioraludas colnias, ndo ha mais criticas ou cmsflicom
relacdo ao governo ou a situagdo econdmica; todwantrou na festa, nas cantinas organizadasopmias,

as pessoas de cada regido uniram-se para orgamdsrcoisas, as rainhas, as comidas tipicas, dasasia
venda de bebidas préprias. A coldpiisa(assim sdo chamadas as pessoas de Antioquiagéa oafeteira nos
Andes) fez uma casa de bambu em dois andaresdégea reproduz uma maloca pequena com todas s&scoi
tradicionais, odlanerosreproduziram a fazenda de gado com palco parais&as que vieram de Villavicencio.
Pessoas de algumas regiées nao tém colbnia, éitdadstadas por outras coldnias. Outra coisa sgante foi

a visita de umas colbnias a outras para ver o gtédazendo e 0 que significa cada coisa nasnezentiAs
negritudes conformaram a colénia do Cauca; as cmades indigenas estdo participando nado tanto da su
maloca anfitrid, mas como espectadores de todaslésias, vieram especialmente pessoas das conu@sida
mais proximas de Mitl e também de comunidades distantes.

178 Robertico, um lider do Pira-Parana (com. pes®4RCrente a estas questdes diz que ndo é a paetete
esquecer que moram em Mitl mesti¢os, colonos, mdigeénas que ja fazem parte da cidade e perten¢ém e
direito ao territério, mas que as comunidades emwtg devem ter um reconhecimento da sua tradiigio tem
que ter uma recuperagdo ndo s na questdo econérdieaeconhecimento do territdrio, mas que é poegue
isto afete todo o sistema educativo, de salde geeah de politicas do Estado.
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cidade é real porque resolve parte importante ghcagdo do mundo contemporaneo que esta

imerso na interagdo em todos os niveis.

Ha um processo de urbanizacéo da vida indigenanitida desde os grandes centros
urbanos ou das cidades amazo0nicas, que ndo é sodeettbcas de bens, mas de imaginarios,

idéias e sistemas de vida que fraturam e dinami&ardem social interna.

A cidade se resignifica com o pensamento do nadgend; a reorganizacdo do
territorio € necesséria com relacdo as coisas ignany com o “branco”, o urbano, as leis, 0s
direitos territoriais. O processo de reordenamémdégena € permanente e esta significado a
partir da reorganizacdo do cosmos, das alianca&sasfrda incorporacdo do ndo indigena com
0 humano e com as coisas que o significam. Istcesfonas leis, isto é permanente; por isso
celebram cada ato do branco que se associa cortesgdario: comer pescado, farinha e
pimenta, comeipady, fumo, tomarayauascaE um processo constante de reordenamento do

territorio.

N&o had uma consolidacdo de formas e estruturasisoelas estdo em permanente
movimento e transformacédo. O ordenamento terrltarbano faz parte de um processo
permanente de nomeacdo do territorio; gera angustiargéncias para o Estado, para as
entidades territoriais e para os lideres que esé&oorganizacdes indigenas e pensando na
formacdo de ETI'S, mas os intercambios e transfod®s sdo permanentes, sdo uma
reacomodacgdo que sempre tenta ser, nos proprinedate quem participa, indigenas e néo
indigenas; organizacdes do Estado, organizacdégemas e instituicdes sociais de saber —

etnias, capitdes, malocas.
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Fig. 9: Fotografia de reunido comunitaria no mercado [aopndigena.

7

Mitl, como cidade frente ao pais representa a reulaupense; é uma sintese da
cultura regional porquanto nela convergem muitéisi@as indigenas que a sociedade nacional
nao esta preparada para enxergar e a resumemtmia clé Mitd. De outra parte os indigenas
encontram em Mitu a sintese da cultura ocident@leaisdo, o radio, as instituicdes, a escola,
a saude. Pode-se afirmar que Mitl tem uma dupkopalidade dependendo desde qual ator é
enxergada. Indigena para os brancos, branca pardigsnas, isto quer dizer que Mitd é uma
cidade mestica como é uma boa parte de seus hakitan que ndo é reconhecida deste jeito
pelos seus atores e entdo pode ser considerada aédina todos. Ninguém assume Miti como
sua prépria e usa-a como lugar de troca sem rafény suas raizes sao fortes e ao mesmo
tempo frageis, como a propria selva, e também c@iselva do jeito que seja tratada, manter-

se-a ou desaparecera.
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Se levarmos em conta os elementos aportados petdogpa e aplica-los a relacdo das
sociedades indigenas, os direitos sociais somer#ée tua validade quando o exercicio dos
direitos pelas proprias comunidades for reconhe@dquando a comunidade estiver em
condicbes de defender seus direitos. O Unico campussivel para evitar a violacdo dos
direitos e o exercicio autbnomo da cultura, é tafecimento das instituicbes indigenas que

permita o didlogo entre a cultura e a sociedades ecomunidade e o Estado.

O exercicio de Cartografia Social que sera apradento contexto do Reordenamento
Territorial no préximo Capitulo teve como intengfrar um cenario para a transformacao das
diferencas em potencialidades coletivas. “Somosdytco de uma cultura que procura
obsessivamente o acordo e o consenso, até umtpbgtee vivemos desconhecendo os conflitos,
as rupturas e as dificuldades” (ELIZALDE, 1998). réconhecimento das diferencas as
potencializa, as coloca com clareza em respeito diiBtos interesses e 0s constitui em

ferramentas da compreensao coletiva.
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CAPITULO V

RE-ORDENAMENTO PARTICIPATIVO DO TERRITORIO

A maior parte das experiéncias participativas nagsps recém democratizados do Sul tem o

seu éxito relacionado a capacidade dos atores sodm transferirem praticas e informag6es do nivel
social para o nivel administrativo.

Boaventura de Souza Santos (2003)

Se observarmos a dindmica histérica em tempo geolddps selvas do territorio
Amazonico e Orinocense, a tendéncia natural észicnento das selvas amazodnicas sobre as

savanas que cobrem a bacia do Orinoco:

“Nas condi¢Bes climaticas das paisagens atuaidyosgues estdo avancando
sobre as savanas, tal como vieram fazendo ha (dezdmais de 4000 anos. A
tendéncia natural entdo ndo saaanizacdala Amazonia sendoselvatizacaala
Orinoquia. A tendéncia antrépica é o oposto” (BOTER999: 293).

Esta é talvez a razdo pela qual existem canai®oheidcacdo entre as duas bacias
como o chamado Canal do Casiquiare que no invesmife em certo grau a navegacao entre
a bacia do Orinoco para a Amazonia e vice-versaemManto, como € observado no trabalho
citado, a tendéncia antropica aponta na direcataa isto €, ha uma tendéncia a savanizar

a Amazonia.

A maior preocupacdo com relacdo a Amazbnia é suacteaistica que o0s
ambientalistas tém chamado d#ietspot’®, ou seja, uma regido de imensa riqueza em

biodiversidade que, por esta condicao, é fragi€ndémica frente as intervencfes de agentes

179 Um hotspot debiodiversidade é uma regido biogeografica que éulsimeamente uma reserva de
biodiversidade, além de poder estar ameacada drmiigés. Designa, geralmente, uma determinada deea
relevancia ecoldgica por possuir vegetacdo difémdacda restante e, consequentemente, abrigarie€spéc
endémicas. Os hotspots de biodiversidade estatfidedos pela Conservation International (Cl), geerefere a

34 éareas de grande riqueza biolégica em todo o eup@ sdo alvo das actividades de conservacgéo .da Cl
Segundo esta organizacéo, ainda que a area candespie a estes habitats naturais ascenda apend%ala
superficie do planeta, concentra-se ai cerca de @®%atrimonio biolégico do mundo no que diz re&pei
plantas, aves, mamiferos, répteis e espécies asmfiNuma conferéncia de imprensa recente, a Chlamiu a
lista com nove hotspot de biodiversidade. Esta listlui a cordilheira dos Himalaias, bem como géieainsular

do Japéo. http://en.wikipedia.org/wiki/BiodiversityotspotConsultado em 3 de novembro de 2007

207



externos. As correntes populacionais avancam esgabira Amazonia desde os Andes e desde
o Brasil central consolidando-se no processo danizacdo de amplas regides que servem

como enclaves para a exploracédo e avanco sobedvas.s

“Também h& que considerar que o0 maior problemaetddiao futuro imediato
na Amazobnia € a urbanizacdo sem politicas ordeasdorde gestdo territorial
“em e para’ estes espacos urbanos, de forma dspeeifle tal maneira, que se
privilegie o desenvolvimento sustentavel da regi@@UTIERREZ, ACOSTA E
SALAZAR, 2004: 47).

Existe a preocupacdo pela urbanizacdo da Amazéspecialmente a Amazobnia
Oriental do Brasil pelo avanco das estradas pampliagdo da fronteira agricola com o0s
cultivos da soja, a extracdo madeireira e agora ldoscombustiveis; o processo de

urbanizacdo também avanca desde os Andes da VémeZakmbia, Peru e Bolivia.

Mitl, Caruru, Inirida, Sado Gabriel da Cachoeira,ntdalzabel, Barcelos, para
mencionar algumas das pequenas cidades Amazordcaestio hoje sob forte ameaca das
estradas ou do desenvolvimentismo da soja e desobibustiveis, no entanto, estdo na lista
de reservas dos recursos naturais, de biodiversidde recursos energéticos. Todos 0s
projetos apontam a uma integracdo das pequenadesi@mazonicas no mercado, para isto
contam com a ameaca do garimpo, dos projetos celggaestradas pan-amazonicas, com a
articulacao clandestina do trafico de drogas easo colombiano e do Vaupés particularmente
com a penetracdo do conflito armado como avanctcigdizacdo” com estradas, armas e

cultivos ilicitos.

A imensidao da regido impede fazer uma homoger@zag analise global sem deixar
talvez maiores vazios sobre o desconhecimento daz8mia. Por esta razao, este estudo sobre
a cidade de Mitu que serve como referencial de eoagdo para outras pequenas cidades da
Amazonia, destaca a importancia da interpelaca@tdoss sociais|ocais no desenvolvimento
de politicas de prote¢cdo ambiental e desenvolvimeatial. Neste mesmo sentido Aragon
(2005), citando Bertha Becker, destaca a divergidldAmazonias ao mesmo tempo em que
sugere a necessidade da incorporacao dos salstiesotmais indigenas, colonos, ribeirinhos,

caboclos no processo de compreenséo e protec@a digseza ambiental e social:
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“Ha, na realidade, varias Amazbnias, e cada umasddémanda tratamento
especifico, mas sem desconhecer que h4, tambémeretes que a identificam
como uma unidade (Becker, 2004). Nesse contexparticipacdo dos diversos
atores regionais se torna necessaria, como nheleessartorna também a
valorizagdo de préaticas locais na utilizacdo dasire®s naturais” (ARAGON,

2005: 19).

Leslie E. Sponsel (1995), num provocador artigo djgserta sobre cultura, ecologia e
risco na Amazonia, propde um paradigma ascendet@ garantir a sustentabilidade da
Amazonia:

1. “Consideracdes basicas de territorio, terra, resyrautricdo, saude,
demografia, educacgéao, linguagem e religiao

2. AdaptacOes a variacdo espacial e temporal em stassis naturais

3. Adaptacdo da sociedade Ocidental as mudancas tp@®esiona nas
sociedades indigenas e no meio

4, Uma defesa mais sistematica, continua e claraociadade indigena,
assim como uma critica a sociedade ocidental

5. Restauracdo socio-cultural e revitalizacdo de dadies indigenas e de
suas adaptacoes

6. As dinamicas politica, assim como ecoldgica e soultural dos itens
precedentes, incluindo temas de direitos humanos

7. Informacao relevante provida diretamente a lideaathe comunidades
indigenas e organizacfes para seu proprio uso,darguento e auto-determinacéo”
(SPONSEL. 1995: 278-280)

E importante destacar que ndo sdo somente os pwligenas que devem ser objeto
de politicas de protecao social e de incorporagdged conhecimento para garantir a protecao
e acertado aproveitamento da Amazonia; todas asrasile povos que tem imigrado para a
Amazonia, inclusive em grandes cidades como BelénPara, Rio Branco e Manaus no
Brasil, e Floréncia, Mocoa e Leticia na Colédmbia,lguitos no Peru tém a possibilidade de

aportar para o uso sustentavel e aproveitamentadesgioutivo da Amazonia. Alias, excluir
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sua participacdo, interlocugcdo, comunicacdo, igéErano processo de Ordenamento
Territorial da Amazoénia, significa uma grande peedeetrocesso nos objetivos de protecéo
desta fonte de biodiversidade e equilibrio amblesitaplaneta. E urgente a articulacdo das
politicas de protecdo ambiental das Amazoénias, exéocia nas politicas regionais de
desenvolvimento e a inser¢do das comunidades lecib-regionais para garantir que as leis,

as intences e praticas de protecdo da Amazoriargncuse sustentin sito'®.

A tendéncia a gerar politicas desde os grandesosentbanos e inclusive desde
regibes alheias & Amazbénia, como acontece nosspaise como a Coldmbia, tém os centros
de decisdo politica nos Andes, leva a um descamieetd dos saberes, tempos e dinamicas
territoriais dos agentes sociais, politicos e caitulocais e em troca de colocar seu saber
como um acumulo histérico e uma riqueza, sdo cermilbs obstaculos para politicas

desenvolvimentistas:

“Existe a necessidade de harmonizar o desenvaloneos habitantes da
Amazonia com a preservacdo do patrimoénio natuuath @esenvolvimento social
justo, economicamente viavel e que, ademais, sejagicamente sustentavel, e
no qual os povos indigenas amazoénicos ndo sejasidevados como obsticulo
para 0 progresso, reconhecendo seu aporte a estenowws termos do
desenvolvimento social sustentavel” (GUTIERREZ, /8J®@ E SALAZAR,
2004: 196).

Esta lO6gica territorial exclui o conhecimento sobwe territério por parte de
camponeses, colonos e indigenas; as culturas itradis estdo sob pressdo e na Colémbia
pode-se perder grande parte do conhecimento sdiergitorio pela submissdo dos indigenas
como operarios do garimpo, guerrilheiros ou pargands ou com o seu suicidio como sucede

com alguns povos na regido da fronteira entre Raldmbia e Brasil, por pressao cultural.

A garantia para superar as limitacdes no desemaelvio de uma democracia na
Amazobnia esta, como sugere Boaventura de Souz&)(2GD epigrafe deste capitulo, na

incorporagéo dos conhecimentos e saberes locaisistesnas administrativos. O processo

180 « as politicas conservacionistas impulsionadasdleles Estado se caracterizaram por sua incoeréncia e

debilidade ou por implementar-se, em geral, a nmarg@s particularidades ambientais regionais oueglifimais
e, com poucas excecdes, as costas das sociedaaiss’ (ZARATE, 2001 b: 76).
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histérico e social que esta investigacdo vem aptasdo revela o exercicio de participagédo
dos indios na construgdo do urbano na Amazonidstaria particular de Mitu destaca a

capacidade, os conhecimentos e os valores dosemaigurbanos ou nao, desta cidade
amazobnica colombiana na construcdo de um processia que legalmente represente um
grande avanco no reconhecimento politico e admatiigd dos seus saberes, cujos obstaculos
e dificuldades que Ihe fazem resisténcia ndo sawmsdificeis do que em outras pequenas e

grandes cidades da Hiléia.

A lei que regulamenta o Esquema de Ordenamentdtdrear de Mitd reconhece um
dialogo entre a regulamentacdo do ordenamento arbasua relacdo com os territérios de
resguardo indigena. Traca pontes de diadlogo entiegialacdo urbana sem interferir no
desenvolvimento da territorialidade indigena degwasdo, das associacdes de autoridades
tradicionais e deixa a base para uma cooperaca@rofEtos que tenham investimento nos
territorios indigenas. Estes projetos, no entaotocc estd garantido na lei de ordenamento
territorial e na legislacdo nacional e internacipnabrigam uma consulta previa as

comunidades que serdo objeto dos projetos.

O ordenamento territorial ndo sé garante, mas pven® regulamenta a protecao
ambiental reconhecendo a importancia da diversidattaral, social, linguistica, ambiental
associada a protecao dos territorios indigenas. IEgislacdo local € um grande avanco para
0os povos indigenas do Vaupés, cabe as suas ad&sida organizacdes desenvolver a
dindmica institucional para garantir seus direifayr que requer um grande apoio nacional e
internacional para garantir o fortalecimento daganizacdes indigenas e sua capacidade de

estabelecer relacdes com o mundo ocidental deduBsas da sua cultura e do seu territorio.

Ha no ordenamento territorial um conceito de difompreenséo e aplicacéo, ele € o
de melhoramento da qualidade de vida. Este primngiptde ser usado como instrumento de
diagndstico e execucao de projetos que considenaenegtdo ajudando as comunidades
indigenas sem atingir as necessidades identificaelas proprias comunidades. As politicas
globais de educacéo, saude, desenvolvimento enare@néo basico, agua potavel e energia

tém maior dificuldade para garantir a consultacmsunidades; no entanto ha um avango nesta
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perspectiva — e sua consolidacao junto a outrgetpeoprodutivos, florestais, ambientais etc.
— sO é possivel com o fortalecimento instituciomis organizacfes indigenas e o
reconhecimento do saber tradicional dos conseklhemais velhos nogplanos de vida

indigend®! ou planos especificos que se desenvolvam em cajgdq

A caracteristica do Vaupés como territorio isoladoAmazénia Ihe tem garantido um
crescimento populacional estavel, sem crescimexagezado por imigracdo e equilibrado
entre a populacéo rural e urbana. Isto significa@jnda que a cidade seja um polo de atracao
nas relacdes sociais e na procura de projetosestaopuxando a migracdo das comunidades
para o centro urbano. Outro aspecto importantendiise demografica € que a populagéo é
maioritariamente jovem; razao pela qual o investimem politicas claras de educacgao para a

sustentabilidade ambiental e cultural é de prindipportancia para o futuro da regiao.

A logica territorial urbana de leis, de projetos,aleicdes, de mercado, tem dificuldade
para incorporar a logica territorial indigena deralizacdo do territorio, da diversidade da
roca, da relacdo com o rio, da dindmica dos miglu € a sintese das duas logicas
territoriais, mas as duas logicas ndo tém o mesyderpara se colocar na tomada de decisdes
sobre o territorio. Os indigenas ficam parcialmédata das grandes determinacdes politicas e
aproveitam e lutam pelos seus recursos e direggsaheira parcial frente ao dominio urbano.
O Estado tem a responsabilidade de cumprir cona dusigdo social, ndo pode alimentar com
0S seus recursos a discriminacdo e o beneficioogegsara fazer isto tem a obrigacdo de

escutar todos os saberes e incorpora-los ao sistémiaistrativo.

Mitl tem uma personalidade social, uma identidaoletiva que se representa nas
festas culturais e religiosas, nos dabucuris @dedbs bairros, nas expressoes artisticas. E uma
ilha geograficamente, mas é também uma ilha culliosarida nohotspotque tem garantido

sua sustentabilidade fundamentalmente com a penuo@nédas culturas tradicionais

181 planos desenvolvidos pelos resguardos ou orgdEgaindigenas em cooperacdo ou como alternativa aos
planos de desenvolvimento dos municipios, departoe@u regides na Coldmbia.
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indigena$®® e com a incorporacdo de diversos saberes nacinnaigrocessos migratorios,
assim como tem herdado também parte dos grandéigasonacionais como a exploracao da

cocaina, os garimpos e o conflito armado.

No processo de ordenamento territorial de Mitl era participamos desde 1998 na
condicdo de diretor da Secretaria de Planejameefmaifamental até a assessoria para 0s
processos participativos na culminacdo do Esquesn@rdenamento Territorial em fins de
2004 e comeco de 2005 com a prefeitura da cidamen® parte do trabalho de campo desta
investigacdo; temos constatado que 0s conceitosrdiem e planejamento somente tém
aplicacao territorial quando incorporados os ateoEsais locais. Na assessoria aos processos
participativos orientou-se para que o0s coletivos m@curassem a ordem, mas, para eles se
constituirem re-orientadores das relacfes e regmdaddos interesses e sua otimizacdo em
beneficio do coletivo. Os trabalhos participantasiin propostos nao para explicar, mas, para
criar os cenarios que revelassem novas versdes aakalidade atual e possiveis construcdes

futuras.

O objetivo mais importante da participagdo nestesgssos tem sido a promocao da
diversidade de abordagens, como diversa tambémpartecipacdo social e cultural no
processo de ordenamento territorial de Mitl. Apoatplanejamento ndo para a eliminacdo da
diferenca, mas gerando processos que estimulemcanirecimento e importancia das
diferencas e que, na apresentacédo desta pesquisengalestaque a diversidade ambiental e

cultural e os instrumentos para sua sustentabdidad

182 «Ndo obstante a fundacéo de povos, a incorporagioma incipiente pecudria ao sistema de produco
indigena, a tentativa de desenvolver programasdesicos importados da regido andina e a perda tdecal®s
culturais tradicionais; a presenca exclusiva ddfgknas, devido a existéncia do resguardo, seomo@arantia
para a conservagdo do bosque gracas ao fato desgaévidades produtivas de subsisténcia ndo muodara
demasiado. No entanto, os processos indigenakldzacaooriginaram o rapido esgotamento de recursos — nas
zonas mais proximas as comunidades e ja reduzisapopulacdes de outras — indispensaveis parasiagaid

das necessidades dos povoadores indigenas”. (IG8€,, 85).
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MITU NO RE-ORDENAMENTO DO TERRITORIO

Neste item serd exposto o exercicio da cartogsdi@al (mapas elaborados pela
comunidade como participacao na definicdo dasigaditde reordenamento do territério e a
aplicacao da lei 388 da Coléombia), fazendo uma mi@nttds processos de participacao das
comunidades nas politicas de reordenamento téatiter analisando alguns dos aspectos
abordados a partir dos mapas sociais que foramraldtss em dezembro de 1998 e janeiro de
2005.

A Lei Nacional 388 de 1998 tem gerado a obrigagia s municipios de definir as
politicas de desenvolvimento de imediato, a médw lengo prazo. Estas politicas devem
orientar a reorganizacao do territdrio em nivebudpara definir as areas de desenvolvimento
industrial, comercial e residencial; devem atirggrproblemas de riscos ambientais, de zonas
de protecéo e exploracdo ambiental; e devem defénpoliticas de longo prazo para mediar as
competéncias urbanas e rurais entre 0os municipi@spartamentos, e entre os territorios de

reserva florestal e resguardos indigenas.

A lei 388 para o reordenamento do territorio n&a tamprido com seus objetivos,
pois, na maioria dos casos tem consolidado docusem¢ informacdo técnica sem uma
implicacdo direta no territorio. Ainda que o0s spteceitos implicassem uma participagcao das
comunidades na sua formulacao, isto ndo foi leweade@rio e foram gerados documentos e
mapas abstratos que ndo tém resolvido o problemasqupretendia resolver, ou seja, do
crescimento urbano desorientado e desordenadcacidd teocial e a magnitude dos conflitos
tém sido superior aos preceitos da lei, que fiaatiacem relacdo a realidade que pretendia

reorganizar.

Mitl, que tem um prefeito indigena, esta no prazeds desenvolvimento de seu
Ordenamento Territorial. Desde a constituicdo d@118s indigenas estdo a espera da Lei
Organica de Ordenamento Territorial para definialgo alcance das Entidades Territoriais
Indigenas (ETI'S) que estédo ainda em processosgildamentacdo no congresso da republica.

O planejamento do territorio desde a perspectivheil®88 tem dificuldades de implantacéo
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uma vez que as ETI'S teriam definicdes em contigfosdevido as competéncias sobre o
territério. Até agora as coisas estdo evoluindosdguinte maneira: primeiro, esta se

desenvolvendo a aplicacédo da Lei 388 que plangasenvolvimento urbano de Mitu e os

outros municipios do Departamento do Vaupés quéCsdiori e Taraira; segundo a qual este
ordenamento nao interfere nos territorios de rasigugue representam 90% do departamento,
mas estdo excluidas as &reas urbanas dos muniapiesceiro, este planejamento procura
deixar bases para que, uma vez expedida a lei ioeg@ue regulamenta as ETI'S, estas
possam aproveitar o Ordenamento Territorial packaescer as relacdes que regerdo as ETI'S

e 0S municipios.

Ha uma série de elementos que devem ser considersdiora de definir este
processo de Ordenamento Territorial: o principgué as decisbes devem ser tomadas por
meio de didlogo e respeito pelos atores do tewitiue sdo na sua maioria indigenas.
Reconhecer que nas interagdes entre os dois t@sitta muitas interdependéncias que devem
ser aproveitadas em favor do conjunto dos ator@aispfacilitaria um melhor aproveitamento

dos recursos e uma convivéncia social menos coodkt.

N&o sdo poucos os riscos deste processo, mas appti® a desconfianca entre os
distintos atores que convergem no processo. Fakpdvos indigenas é algo abstrato. Entre
eles existem varias organizacfes e visdes sobegritdOtio, mesmo porque sao muitas as
etnias (24) no departamento e porque delas temdsuvgrios tipos de organizacdo. Ha 17
organizagcfes zonais indigenas que estiveram agasipanl Conselho Regional Indigena do
Vaupés (CRIVA). Esta ultima organizacdo tem sofndoitas transformacgfes e visdes que
levaram a rupturas e contradicbes. Sua concentragéditl e a dominacdo de algumas
liderancas levaram a um afastamento que tem didorala credibilidade e representatividade
por parte das comunidades zonais indigenas, asemo ca deslegitimacdo frente as
instituicbes do Estado. O manejo dos projetos,rsesudo Estado, e de cooperadores da
ordem nacional e internacional, e dos recursosisterBa Geral de Participacbes (SGP) sem a

suficiente clareza, levou o CRIVA ao descrédito.
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Na espera da Lei Organica de Ordenamento Tertitayiee estabelecera as
competéncias e alcances das ETI'S o Decreto 1@fB8amentou a criacdo de Associacdes de
Autoridades Tradicionais Indigenas (AATI'S) parmanejo autdnomo dos recursos do SGP e
para explorar o processo de consolidagdo de govauténomos em territérios de Resguardo.

Assim foram criadas as AATI'S:

. AATI'S: Associacao de Autoridades Tradicionais bpelias da Zona de
Yapu (ASATRIZY)

. Associacdo de Autoridades Tradicionais IndigenaZatza de Tiquié
(AATIZOT)

. Associacdo de Autoridades Tradicionais Indigenasutfudo Vaupés
(ASATRAIYUVA)

. Associacdo de Capitdes e Autoridades Indigenas idd-PBrana
(ACAIPI)

. Associacdo de Autoridades Tradicionais IndigenadVBR(AATI-
CRIVA)

A Associacdo de Capitdes e Autoridades Zona Uni&tigéna do rio Papuri
(ACAZUNIP), assim como outras organizac¢des noslgasa, Médio Vaupés, baixo Vaupés,
no rio Apaporis, no rio Taraira no municipio do mesnome, estdo em processo de
conformacéo ou legalizacdo das suas AssociacO&ss Bryanizacfes indigenas zonais que
estdo neste processo tém que cumprir com um pmEE® e cheio de tramites burocraticos

para o reconhecimento por parte da Direcao de &titaMinistério do Interior.

Isto tem gerado rupturas e brigas entre as distindeganizacdes indigenas
especialmente pelo manejo dos recursos do SGP. [@AC&uer manter a representacao de
todas as organizacdes que ja ndo a reconhecem gestara e da qual se afastaram criando
suas proéprias organizacdes. Igualmente para odcttadsido dificil reconhecer as diferencas

216



entre as organizagdes e a fragmentacdo das adesidtedigenas, porém, € um processo que
esta sendo cada vez mais compreendido e aceits gstintas instituicbes e pelos mesmos

indigenas.

N&o existe, pois, uma unidade entre os indigeraasda ha mais de cem comunidades
gue ndo estdo representadas numa AATI. O CRIVAepdet fazer uma s6 Entidade
Territorial Indigena quando estas forem legalizad#ss isto ndo € possivel uma vez que as
AATI'S sdo as bases para a criacdo das Entidadegorfiais Indigenas; isto sera definido
quando for regulamentada a Lei Organica de Ordemi@mieerritorial. O que esta claro é que
as ETI'S serdo unidades territoriais indigenas gowerno proprio, com autonomia territorial,
com manejo dos recursos proprios e com uma juéisdierritorial particular; estas ETI'S
responderam a saberes tradicionais e manejo autbdorterritorio de acordo com 0S usos e
costumes e tera uma regulamentacdo especificaatitisgs de educacdo, saude, obras de
infra-estrutura e definicdes juridicas. Uma vezfoonadas as ETI'S serd necesséario um
processo de revisdo e reestruturacdo do ordenartegritorial com os Municipios nos quais

os resguardos e AATI'S estdo inseridas.

O processo das ETI'S pode acarretar a debilidadeatéu desaparecimento dos
municipios e do departamento; aumentar as confeslientre os indigenas e a populagcédo ndo
indigena assentada ha muito tempo no territoribilitlr a gestédo de projetos e recursos e até
facilitar a colonizacdo desmedida ou exploracacedarsos minerais sem a intermediacao do
Estado. Pode também fazer ressurgir contradicOesas indigenas que tém permanecido
soterradas na relagé@o indigena com o mundo ocld&stes riscos, levados ao extremo, sdo
possiveis especialmente pelo ressurgimento derdisxen6fobdd® contra os “brancos” e
pelo ponderamento da autonomia desconhecendoeasetdcdes que se tém criado por muito

tempo no Vaupeés:

18 Na dltima visita de campo realizada em julho de726 representante do CRIVA que exaltava o discurso
xeno6fobo contra os ndo indigenas e até contra eigme ndo se encontrava mais na direcao da oega@tize as
expressdes de contradicdo étnica haviam cedididevagelmente.
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“O processo atual de formacgdo das Eti's no Vaugésassegura aos habitantes
‘ndo indigenas’ que suas necessidades sejam aerglidndo ditas entidades
estejam regulamentadas finalmente pelo Congreds@KSON, 1996: 296).

O ordenamento do territorio se fundamenta na fga}éo dos seus cidaddos, mas é
preciso compreender como se tem constituido a@mdada Amazoénia. A desconfianca que é
assinalada acima é produto de uma forma de cidadanistruida com muitos empecilhos da
ordem institucional e cultural. A possibilidade tée carteira eleitoral para os indigenas néo
significa uma construcao de cidadania no sentidtopico daPolis. Ainda hoje, na maioria
das vezes que os indigenas vao votar, o fazem aonddos pelos dirigentes indigenas ou
nao, que os pressionam oferecendo-lhes objetogt@soou simplesmente com promessas,

sem ter clareza no sentido da participagéo palitica

O exercicio dos direitos indigenas esta condicionpdr sua capacidade de falar
espanhol e de conhecer os processos das instguigh&stado. Para o exercicio autbnomo,
por exemplo, das AATI'S, ha que se cumprir com bprilitequerimentos que afastam as
liderancas das suas comunidades e fazem com cqgeesleam muito temor frente ao Estado.
O atendimento nas instituicbes é muito depreciatem os indigenas e s6 agora estao
mudando pela pressao das organizagbes e AATI'Saelpega luta do CRIVA, da igreja, de
funcionarios mesticos ou regionalizados que def@note direitos indigenas na regiéo.

Ha muitos outros elementos que ainda ndo foramseptados aqui; o ordenamento
territorial, por exemplo, tera que ajudar a aprdamaproblematica da educacéo indigena e a
educacdo dos centros urbanos, que € um consensestpuggerando mais conflitos que
oportunidades como ja constatamos numa pesquisaicaansobre a educacdo indigena
(PENA, 2003).

O processo de descentralizacdo da saude e suat@@siio aos novos modelos mais
neoliberais da lei ttm gerado rupturas em longasrd#os da saude em didlogo com o saber
tradicional indigena e isto ainda ndo estad sendwsuttado no ordenamento territorial. A

dependéncia econdmica recorrentemente sugere asidsme de modelos autbnomos de
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producdo alimentar e sistemas econdmicos que @@mas comunidades obter os produtos
gue tém adotado do modo de vida ocidental e qudansportados do centro do pais, sem
depender de politicos ou de politicas alheias a @utura. Outros aspectos como a
propriedade intelectual sobre os recursos da heosidade relacionado com propriedade
coletiva das comunidades, a exploracdo de minenaiterritérios de resguardo etc., que terdo
que ter definicdes claras para a protecao dodgaie das culturas que nele se encontram.

O mutuo reconhecimento dos atores indigenas e ndigenas e das distintas
instituicbes que eles representam, pode permitD@@namento do Territorio a oportunidade
do encontro, de definicbes e orientacdes que tatila convivéncia e que fechem os espacos
que séo aproveitados pelo conflito armado e pebmania dos cultivos ilicitos. A seguir,
apresentamos o resumo da oficina de cartografialsdesenvolvida para o reordenamento do
territério feita em parceria com o Municipio de M que teve a participacdo de liderancas

dos bairros da cidade e um grupo de instituicoessqua detalhado.

A seguir algumas anotacdes que precederam a Eizda oficina de cartografia

social de Mitl e seu desenvolvimento:

06 a 13 de janeiro de 2005

Fiz uma visita aos bairros de Mitu, falei com opit@es e presidentes das juntas
de agdo comunal; falei para eles do reordenameetotorial e da combinagéo
com a prefeitura para fazer uma oficina de cartd@rasocial, desenhar as
proposta de desenvolvimento dessas politicas. iéisad serdo nos dias 14 e 15
de janeiro e é para desenvolver um didlogo entrdasos de resguardos e a
municipalidade, eu estou elaborando dois documentos do processo de
participacdo das comunidades na formulacdo das E©T outro de leitura
analitica do diagnostico feito para a EOT.

Na visitas nos bairros achei muita preocupacdo arguestdo econbmica, a
sociedade educativa esta um pouco distante e perde humedais numa area
que pode ser de expansao urbana, os bairros dmdatio do rio e das areas de
resguardo é mais parecida com comunidades indiggnasom um bairro.

Nesta semana preparamos a oficina de cartograf@dat@om as liderancas do
bairro, com as instituicbes (CDA, INCODER, SaudelanBjamento
Departamental e Planejamento Municipal), a oficiéadeita com uma guia que
nao perguntou sobre a composicdo étnica dos baieresbre fatores sociais ou
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de servigos que ja tiveram identificados com oup@eessos de concerto para o
EOT.

A guia da oficina esteve orientada a identificacde projetos para as

necessidades mais sentidas, a participacdo da ciolade na estruturacdo do
municipio de futuro e a identificacdo dos projgiosdutivos que apontem para a
criacdo do futuro desejado.

Os grupos de trabalho foram quatro: um territori@ autro lado do rio a
margem esquerda composta por seis bairros. Istergtdrio de resguardo,
perdeu alguns projetos relacionados com servicoblipos, aqueduto, rede
elétrica e iluminacdo publica. Nas suas propostas muito otimismo. A
possibilidade de manter o seu territorio, de mamgisuas rocas, de recuperar as
areas afetadas pelo desflorestamento ou por erestzer projetos ambientais.
Os projetos produtivos apontam a producdo de peixemo desenvolvimento
agricola. Ha4 uma proposta de projeto ambiental dgresas, como trilha
ambiental, peixes e centro turistico. Nas propostaterculturais estd a
construgdo de uma maloca para que os turistas geasoas de Mitu conhegam a
cultura tradicional e para fazer festa de encontom as pessoas de outras etnias
gue viessem para Mita.

A possibilidade de fazer a pista de posse ou aetopte Mitl nas areas boas
gue tem esta parte do resguardo foi considerada adsitavel pelos mesmos
problemas da ponte por afetar as areas das rocgasflexo de carros e coisas
pelo seu territério. Eles consideram Mitl futurontoo seu resguardo e 0s
beneficios urbanos melhores.

A é&rea correspondente ao resguardo na margem didtrio Vaupés e o bairro

Belarminio Correa tem uma relagéo diferente conrimano, especialmente pela
bacia da Bacatoma para o aqueduto, o destino do ti® municipio e as

necessidades dos servigos publicos e a infra-esawtial para os deslocamentos
do bairro e as rocas.

Estas mesas junto com outra parte de resguardogafizemaior énfase nos
projetos ambientais, propuseram um reflorestametéo margem do rio, a
construcdo de uma trilha ambiental, para fazer it a area ao turismo e a
protecdo das areas onde se encontram a palmeir€alana que serve para o
teto das casas.

Seus projetos produtivos apontam para a melhoriaidgpara ir as rocas, para
transportar os produtos alimenticios e a diversifi@o destes produtos. Ha certa
vontade de abrir o espaco para a vinda de outraspas para morar la, e como
area de expansdo da parte urbana do municipio. Breditam que esta € a
parte natural para onde pode crescer Mitd.

Todas as areas de resguardo solicitaram o servigsallde porque a capital fica
longe e ndo tem como atender as urgéncias que padeniecer especialmente
com a presenca do exército e a policia e as pdskbes de confrontacdes
armadas com a guerrilha.
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Ainda a guerra € um problema. As comunidades fatapuco dos fatores da
guerra e percebe-se um maior otimismo com relagidesenvolvimento natural
do municipio e das relacfes interculturais. Estsawi otimista foi muito menos
visivel nas duas mesas mais urbanas, corresporsi@a® bairros com maior
populacéo, e que abrange todo o redor da pistaa&se e a margem direita do
rio.

A maneira como foi apresentado cada mapa, retletenaior conflito social, um
grande pessimismo e uma maior énfase nos problepaticularmente nos
servigos publicos. No entanto, ha uma maior andbsbre a problemética
institucional e administrativa e sobre os fatore gnais afetam a construcdo da
democracia.

Houve preocupacdes quanto as relacdes com o Brasiprocura de alternativas

legais e de infra-estrutura para a intercomunicagdtural e s6cio-econdémica;

o fomento aos esportes profissionais como natacatetismo, com piscina e

areas esportivas que facilitem a participagdo emgeténcia em nivel nacional;

e a criagdo de uma via de acesso através do ria feger de mais baixo custo os
produtos do centro do pais.

Ha uma forte visdo de Miti como centro indigena gotencial ambiental, por
isto propuseram a trilha ambiental na margem daadb rio Vaupés, os sistemas
gue ajudam para o transporte dos alimentos e p&spaga as rogas, a recriacao
de uma maloca e um museu para potencializar adateralidade e o turismo.
No mesmo sentido propuseram um parque tematicaeatabe cultural que faca
de Mitd um atrativo para o turismo ambiental e atad.

Outro aspecto importante foi a vigilancia na presta dos servigos publicos e as
obras de infra-estrutura. A necessidade de gerawoso empregos pela
preocupacdo do desemprego e a possibilidade do @tionoem a reestruturacao
de saude e a continuagéo da reestruturacéo do gaver

No dia 13 de janeiro falei com a Rita, uma lidersBea, que é vereadora de
Mita, defende os direitos indigenas e as hierargaas normas de parentesco.
Analisando as questdes urbanas, ela diz que o IEBF RSS estdo puxando
pessoas para Mitd, trazendo um forte paternalispoogue lhes oferecem ajuda e
alimentos. Diz que o ICBF promove as maes soltgicmguanto lhes da comida,

e néo oferecem trabalho e meios para que trabalbetfio as meninas tem filhos
porque o ICBF ajuda a alimenta-los. O mesmo se passn o0 deslocamento

forcado em que todas as pessoas querem ser comddecomo deslocadas e
pedem alimentos e moradia. Rita diz que o que hdfetecer para eles é roca e
trabalho porgue o paternalismo cresce em populagéonflitos em Mita.

Numa assembléia de organizacdes indigenas fala@mBQ@T e ha a colocagéo
de que € preciso que 0 municipio tome em conteesssidades e observacdes
das autoridades no territorio de resguardo. No diso de Benjamim Henao na
assembléia, ele diz que o EOT serve para que geitem as organizacles e
autoridades e nédo se faca atropelamento contracasunidades. A peticdo é que
seja cumprido o principio constitucional e interital de consulta prévia as
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comunidades para o desenvolvimento de acbBes sobterridrio. Outro
problema por eles colocado é a questdo da segurpalgapenetracdo do conflito
armado e a destruicdo do meio ambiente por causacddtivos ilicitos. Esse é
um debate importante na hora definir a relagdo erdgrordem legal, os direitos
indigenas, o conflito armado e os cultivos ilicitos

A comunidade tem sido caracterizada em trés aradsana, suburbana e rural

ou de resguardo indigena, a urbana depende do rdergae ingressa em avido e
dos produtos trazidos das zonas rurais ou indige#apopulacdo suburbana
geralmente possui uma roga e comercializam algundytos na area urbana,

onde, as vezes, trabalham em instituicbes. As agesga area rural séo

especialmente indigenas da zona de resguardo gqueutaa maior autonomia
com relacdo a sua vida cultural e alimentar, mapatelem de alguns produtos
manufaturados como roupas, fésforos, sabao e anzéis

Fazendo uma visita nos bairros do outro lado dq gaoer dizer, a bairros que

estdo em territério de resguardo, encontram-se rigs condigcbes que sao
compartilhadas pelos bairros das aéreas suburbanede resguardo. Primeiro é

0 acesso aos servigcos publicos. A eletricidadeid 1 ndo tem nem aqueduto
nem esgoto; a terra ja tem dono, portanto o espam permite fazer uma roga
suficientemente produtiva, entdo a producéo dealios diminui, as casas sao
cada vez menores, 0 que rompe cada vez mais camlagées com 0 espaco
tradicional.

A CARTOGRAFIA COMO VISAO DO TERRITORIO

Como dito na introdugdo, em parceria com o Municie Mitu desenvolveu-se uma
oficina de participacdo para colocar a visdo datéeio das comunidades dos bairros da
cidade no Esquema de Ordenamento Territorial qugeex Lei 388 e 0s seus decretos
regulamentares. Além dos documentos técnicos ogladds a biologia, geografia, estrutura
econdmica e administrativa, o plano tem a obrigagiter uma participagcdo das comunidades

que serdo afetadas pelo processo de ordenametewritimio.

Apés a conformacdo de uma equipe liderada peleetsei@ de planejamento do
municipio e, com a nossa participagdo na condiedmodsultor, foram visitados os 17 bairros
da cidade com uma exposicado sobre o0 que é o Esgder@adenamento Territorial (EOT)
como ferramenta de planejamento a curto, médio ngoloprazo e a importancia da
participacdo das comunidades neste processo. @8esmmdigenas e presidentes das Juntas
de Acdo Comunal dos bairros, ainda que céticospnberiam a importadncia da sua
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participagcdo uma vez que seriam eles quem defimidaorientacdo politica, econémica e

social do municipio para os proximos 12 anos.

As conversacfes com os lideres e as reunibes ptépas que alguns bairros
realizaram antes da oficina colocaram com interessparticipacdo, expor a0 municipio as
condi¢des dos servigos publicos, os projetos essataes prioritarias para as comunidades.
No entanto, outros aspectos sociais, ambientaisltarais fariam parte fundamental das
propostas colocadas coletivamente na elaboracépasiedo dos mapas sociais para o EOT,

como veremos mais adiante.

A oficina foi desenvolvida com o proposito de fimal o acordo do processo de
Ordenamento Territorial, tendo em conta que houés tmesas de participacdo que
antecederam este ltimo trabd#{o A conciliacdo é um processo permanente, e dadooqu
ordenamento territorial requer a participagdo de#ata comunidade, dos grémios e das
instituicdes, esta oficina foi considerada uma &t acordo, e a formulacdo do Esquema de
Ordenamento Territorial (EOT) criou os mecanisme@bcedimento e avaliacdo para manter
o didlogo sobre o territério entre a comunidadeecéeitura de Mitd, como responsavel direta
da execucao dos processos de planejamento. Nesitlosgs comunidades solicitaram que as
memoérias das oficinas de participacdo fossem amsg comunidade para terem as

ferramentas de procedimento e avaliacdo nos prasegsdesenvolvimento do municipio.

Do mesmo modo, considerou-se fundamental realina mesa de conciliagdo com os
grémios que permitiam uma articulagdo com o0s psjebciais e econdmicos propostos pela
comunidade. Como as politicas sociais do Vaupésugas um tramite importante atraves das
instituicdes, também se considerou a necessidadgpielas instituicbes participassem e se
responsabilizassem em desenvolver suas atividadesiss seus projetos econdmicos,
produtivos, legais, em conformidade com o deterdonao EOT para que a orientacdo e
objetivos de desenvolvimento do municipio se uaf#fiem e fortalecessem, e se desse

184 Na assessoria para a realizacdo dos mapas deg@éietcSocial foi apresentado um documento de smali
histérica da participacdo das comunidades indigemaglaboracdo do Esquema de Ordenamento Tefritoria
desde o0 ano 1998 até sua conclusdo na expedic@xatdo 008 de 30 de Maio de 2005 da Camara dos
Vereadores do Municipio de Mitd que adota a LeDdéenamento Territorial do Municipio.
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cumprimento aos principios de complementaridadebsidiariedade, solidariedade,
coordenacdo, congruéncia, que estdo consignadespinito da Lei.

A oficina foi desenvolvida como continuidade do r@cocomunitario para o EOT e
com o mesmo espirito metodologico que tinha sidwado pela Fundacdo FUNDAMINGA
em 1998, numa oficina que realizou o primeiro passcacordo entre a comunidade e as
instituicdes. A Orientacao da oficina foi realizgodo autor desta analise, com a participacao
de Erica Caicedo Sandoval, secretaria de planejanmeanicipal e coordenadora da equipe
interinstitucional, que veio trabalhando no EQistituto Colombiano de Desarrollo Rural
(INCODER), Corporacion para el Desarrollo Sosteeildel Oriente y el Norte Amazonico

(CDA), Secretaria de Saude e Planejamento Departamental

O Prefeito de Mitu, José Gonzales Torres instafobmasas de trabalho e atribuiu-lhes
respaldo institucional e importancia ao processdodeulacdo, pensamento e participagéo
comunitaria no reordenamento territorial, a0 med¢empo em que se congratulou com a
participacdo dos lideres e capitdes dos bairrasy, t@mo de importantes personalidades

sociais e politicas do municipio.

O resultado é um grupo de 4 mapas sociais, deseshaehsados, pintados e expostos
pelas mesmas comunidades que convivem no terrigd@orepresentacdo que dele tém. A
metodologia facilitou um dialogo interno de cadapgr de trabalho, ao mesmo tempo em que

facilitou uma socializacéo coletiva através da siqim dos mapas ao plenério.

A metodologia permitiu que as pessoas represemassela bairro, conversassem
sobre a problematica dos grupos de trabalho e osofiaunidos em cada mesa e que
conhecessem a problematica do conjunto do municipi@xposi¢cdo coletiva dos mapas.
Desta maneira configurou-se uma visao completa wuiaipio, que, articulada com os outros
processos de acordo, permite que a comunidadeeeaain seguimento, acompanhamento e
avaliacdo no processo de ordenamento territoriesdP a parte administrativa e institucional
se tem como agregado o fato de realizar um ordamtanterritorial participativo que, na
realidade, pode ajudar a compreender os problealeivos e da mesma forma coletivizar as
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solugdes que ficam plasmadas no conjunto dos dadosielaborados para o EOT; o que é
absolutamente coerente com a andlise deste doauroent relacdo as pontes de dialogo
intercultural e social para a procura de alteraatisocial e ambientalmente sustentaveis para a

Amazobnia.

A OFICINA

A participacdo das comunidades narmdicie Cartografia Social ndo foi facil, ha muita
desconfiancga, pois as pessoas consideram que a@adbs para a legalizacao de contratos ou
para o beneficio de terceiros. Isto foi analisagon cmuito cuidado pela equipe de
planejamento da oficina e o0s convites foram engegpessoalmente nos bairros e
comunidades tendo-se um dialogo com as lideraagasn como, uma preparacao da tematica
do trabalho; no entanto, a dindmica da oficina greicupacdo pelo desenvolvimento do
municipio permitiram uma boa dindmica de trabalha participacdo permanente de pelo
menos 45 participantes durante todo o exerciciexigéncia de retroalimentacdo, com relagcéo
ao que as comunidades elaboraram como projetogresuggie ha uma disposicdo para
acompanhar o processo de execucdo do EOT, tendases para dizer: isto € 0 que a

comunidade propés, fazer o seguimento e a avalegdédio e longo prazo.

As comunidades consignaram em suas memorias e ajgasnuma visao do territorio
que reflete as dificuldades econdmicas, ambientaiijrais e sociais. A imagem dos mapas
reflete as caracteristicas ambientais do muniagpmonsigna também a projecéo realista e
otimista que, frente as dificuldades e conflitospdre um municipio mais harmonioso com o
meio ambiente, adotando o desenvolvimento que anwméicdo oferece, sem perder as
condicOes da origem cultural que orgulha os seb#games indigenas e nao indigenas. Neste

processo tecem-se cestos de didlogo como na neetéftizada por Juan Alvaro Echeverry:

“Esses “cestos” aos que me referi, e que os indgyBFpresentam em seus mapas,
sdo a expressao territorial da histéria de umadelaiital com um espaco. Isto
ndo exclui outras historias, outras urdiduras daaneensidade temporaria, das
missdes, das instituicbes, dos comerciantes, ddenax) tecidos menos
apertados. Nestes entrelazamientos, que conjugdm i histéria, podemos

s

entrever a possibilidade de um ordenamento taaitgue € entendido como
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educacédo sexual, para ndo disputar a mulher de, @#ndo para respeitar-nos e
alimentar-nos uns a outros” (ECHEVERRI, 2000: 180).

Vérias linguas indigenas foram faladas no desemaehto das mesas de trabalho,
especialmente dos grupos de bairros com maior ngas@digena e que estdo no territorio
municipal e no territério de resguardo indigenasitiacdo dos bairros indigenas que se
encontram no territério de resguardo foi abordaddiqularmente na projecdo urbana sem
afetar a posse legal da terra e ainda fortalecesdacos entre o territério de resguardo e o
municipio numa interacéo nao conflitiva, porémpett®sa das diferencas culturais e sociais e
com a prestacdo mutua de servigos.

A cartografia social reflete também a condicdo masto municipio, ndo no sangue ou
na cor da pele, e sim a mesticagem cultural guesfieee idéias, imagens, pensamentos, obras
de infra-estrutura, que conjugam o modelo tradaiondigena com o desenvolvimento
ocidental, enfatizado pela amazonizacao ou indég@ia que o territério condiciona a todos os
gue no Vaupés e Mita convergem. A producdo alimerda sistemas de transporte, 0s
servicos publicos, os modelos educativos e de storden abordados de maneira integral
projetando uma perspectiva de desenvolvimento daoicipio a partir da sua realidade
avaliada pela propria comunidade.

2o

Fig. 10 Fotografia do momento de fechamento da oficingattografia social, quando todos os mapas
tinham sido expostos.
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A visdo que se reflete na memoria das mesas dallitgnos mapas e na exposicéo
coletiva da oficina € a de uma Mitl ambiental, gouojecdo eco-turistica e com a conservacao
dos sistemas tradicionais que lhe brindam o sustentaioria das familias do municipio. Isto
nao apaga a perspectiva de desenvolvimento ocldgmease tem construido ao longo dos
anos com a presenca da igreja, da coloniza¢dd=stddo; pelo contrario, h4 uma apropriacédo
desta perspectiva no coletivo que coloca elememtpgrtantes como a diminuicdo dos pregos
dos alimentos e a procura de estratégias que lmmatecusto dos combustiveis e materiais de

construcdo para o desenvolvimento do municipio.

Na continuacdo, se apresenta a sintese dos elepr@pconjugados nas perspectivas
das diferentes mesas de trabalho, conformam ursdedestituintes da visdo coletiva do
territdrio e da combinacédo das projecdes de debamento que as comunidades colocaram

nos mapas e nas memérias da cartografia $cial

MITU AMBIENTAL:

Esta visdo ambiental e cultural do municipio sdesiia num grupo de projetos que

foram propostos nas 4 mesas de trabalho e que psdEsEIM enumerar:

Mesa resguardo, margem esquerda do rio Vaupés:nid@genento de uma trilha
ambiental desde o bairro El Recuerdo até El Guaasaé projeto inclui o reflorestamento da
margem do rio que foi afetada pela eroséo; a piotdo igarapé que alimenta a barragem do
bairro 13 de Junho; sua arborizacéo e adequacampgetos ambientais e eco-turisticos; e a
construcdo de uma maloca para a interacdo cuttamalas pessoas ndo indigenas que vém ou
estdo em Mitd como projeto de interculturalidadeoeno projeto de turismo cultural. Esta
maloca teria as caracteristicas tradicionais disras indigenas do Vaupés, portanto serviria

também como palco de encontro para 0S povos inaégaue habitam o Vaupés:

185 Este documento foi incorporado na integra na keDddenamento Territorial do Municipio, como pattes
sustentos de participacdo comunitaria que convalidaa adocdo da lei por parte das autoridades atatses
municipais.
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Fig. 11: Reproducéo do Mapa correspondente a mesa dehwadelarea de resguardo (Oficina de Cartografiéabddit(i, Janeiro de 2005).
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A sequir, a narragdo dos representantes destanaadas:

Boa tarde companheirt$. Ai, como ver&o vocés esta é a zona de resguardo,
a parte do outro lado do rio Vaupés. NOs particigsnas comunidades de El
Recuerdo, Valencia Cano, La Liberdad, 13 de Juiloba e Guamal. As
localizacBes dos bairros esti na seguinte formaii an El Recuerdo ha
muito poucos paludes, umas chudfiague estdo cortadas praticamente: ha
uma, duas, trés. El Recuerdo ndo tem escola nenpaeque de recreacéo.
Nesta parte estdo os militares, ai € onde freqirerda ataques da guerrilha e
entdo praticamente quase ndo estd habitada por psselema, por esse
conflito.

Agora, esse cantinho azul que véem vocés, é o nigamapé Hormiga que
d& uma curva e sai para esta parte, uma parte raeia da ponte, € uma
agua destinatal que sai mais acima do El Recuefdeste momento a
comunidade de El Recuerdo estd mal das instalagédsz elétrica, ela ndo
tem rede elétrica. Também em matéria de sanitardss ndo tém este
servico. Em matéria de 4guas negras ndo tém prablporque ndo tém
esgoto. Tem-se uma ponte para pedestres que éapé&@Sardinhas e aqui no

igarapé Pufio que une o Valéncia Cano. Creio quaa&praticamente...

Seguimos com a comunidade de Valencia Cano quendis ampla, esta
localizada mais exatamente em toda a frente dal&ddormal Indigena e
termina mais ou menos quase a frente do bairro bkl pela casa de seu
Jaime Velasquez mais ou menos por l4 na frenteinarm Valéncia Cano.
Tem uma escola, ndo tem parque de recreacdo, umpacam futebol esta
localizado na parte de atrds da comunidade. Em rizatéas ruas, ndo tem
calcadas, ndo tem nada por que? Porque esta numa ze resguardo.
Agora o capitdo diz que a necessidade do ValeneinoG: fazer calgadas
para pedestres e ponte para 0 deslocamento as rafasEntdo fazer uma
ponte para o deslocamento, creio que hd um palpdegque em inverno
alaga, entéo se dificulta para que os habitantesaulheres da comunidade
trazem seus alimentos, para trazer a mandioca. Uiexa ponte que une La
Liberdad, que é também um palude, que praticamenteinverno é um
igarapé, mas em verdo esta seco. Aqueduto, eldaemioCreio que isso ja
esta para trabalhar porque esse foi o problema @rmomunidade de El
Recuerdo e o mesmo Valéncia Cano, porque nao hdeemos de verdo
como conseguir gua potavel para o consumo. Comodabem, a gente vé
gue o rio Vaupés esté sdo, mas por la pa’beiradraixorpos sem cabeca e a
gente muitas vezes consome essa agua. Entdo aggemézes adoece e ndo
se da conta, mas por que se adoece? Ldgico, a getéetomando agua
contaminada.

Sigo com La Liberdad. Tem um parque infantil, cdgia de esportes, uma
caseta comunal, tem uma ponte, duas pontes que paesmsubir a esta
familia. Mais abaixo se divide com o 13 de Julhmaw Igarapé Formiga.
Também tem o mesmo problema, La Liberdad nédo terades elétricas, o
problema foram os postes, que praticamente sadoatkeina e vocé sabe que

1% Estas narragées foram feitas durante as apredestdos mapas realizados pelas comunidades. Oaidiom
original € o espanhol e foram traduzidas ao po&sguara facilitar sua compreensao; algumas exmEesad
girias foram traduzidas livremente com o mesmo @sitp.

8" Humedales y chucuas s&o paludes, lagoas, riach@eas de inundagéo que circundam a cidade de Mitd
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a madeira aglenta trés anos bem e depois se estdocdD parque natural,
igual que o Valéncia Cano, tem alguns paludes edmdo uma lagoa ai. Aqui
0s vizinhos explicaram as necessidades basicasmaridade. Tem o mesmo
problema daqui dos bairros, que ndo tém bases &@aét plantas para
recolher a 4gua do tanque de armazenamento pamewmo.

Seguimos para o 13 de Julio que esta desde o Igdrlgmiga ao lgarapé
Bejuco. Esta localizada ao lado do colégio Josétéais Rivera. Muitos
paludes. Nestes momentos o 13 de Julio tem umigidésesportes, um
parque infantil, uma barragem para sortir agua anumidade, mas que
passa? As tubagens se tamparam ou, ndo sei quelpassas nao entra em
servico. Tem como 30 tanques, 20 tanques paral#dagfua a comunidade
do 13 de Julio, mas como lhe disse ndo esta enigeesso porque estéo
danificadas as tubagens.

Sigo com o Guamal, esta localizado em todo o caleseio do Vaupés e

termina antes da boca do rio Cuduyari, ao seguirapa lagoa. Ele tem

somente um campo de futebol, ndo tem parque deag®&o. Também tinha
uma barragem, fizeram a barragem, mas néo instatai@ motobomba e
nada disso. Entdo, também padece o mesmo problestasdcomunidades de
cé que nao tém agua potavel para o consumo.

De igual forma, eu também com minha comunidadei, adrente do bairro

de c4, vejam como o pedaco dai se esta desbarrdocamtdo queremos
arborizar todo esse setor para sustentar a orlarapgue ndo se siga
desbarrancando. Nessa parte de resguardo para rnidkarm alguns

programas especiais certo? Entdo mais adiante a@erfum caminho que
comunique a todas as comunidades e vai sair tamip@m ponte aqui no
Igarapé Hormiga para que facilite o cruzamento pareolégio.

Aqui em observacdes diziamos, em comum acordo sarapitdes do outro
lado do rio, El Recuerdo, o Valéncia Cano, La List, 13 de Julio, Cuba e
0 Guamal, decidimos por razfes desta desordemlsoéia € conveniente a
construgdo de uma ponte que comunigue com a ateanar Com isto que
diziamos, que praticamente se construia uma pao@®o pensavam fazer
aqui a frente do colégio, ia ter desordem ca porpgraticamente ali ao outro
lado, ndo ha casas seguras, algumas casas naodeaspVocés sabem que
nos, nestes momentos, estamos atravessando um toometo dificil, entéo
h& alguns que precisam e entram sem permissdo amsaravadoras,
televisores e vém vender por ca. Pensando nesbéepra dissemos, pois ndo
€ necessario fazer essa ponte.

Entdo, as atividades, na segunda atividade da faharimeiro problema que
tém todas as comunidades é melhoramento de monddianelhoramento de
moradia diziamos que o material, que a lamina deitodo esse material a
davam as instituicdes, o Estado certo? E o trabalhimzia a comunidade,
com a méo de obra, como bem sabem, sacando a rmadaiconstrucdo das
casas.

Entdo essas comunidades atravessam por um diféciiento de que ndo tém
agua potavel, entdo pa’ criar um micro aqueduto @ igual forma os

trabalhos da obra solicitamos que a méo de obragiige seja realizada, seja
da comunidade. Com isso, queremos dizer que quatgurrato que se faca
numa comunidade, que os trabalhadores sejam damidaxe para que seja
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de proveito da comunidade, como uma ajuda para rauridade. Porque

muitas vezes chega um contratista de 14 afora eefé@o a nés ndo nos
convém porque nés também precisamos o trabalhaguze forma, qualquer

trabalho, qualquer obra que se faca em qualqueratesomunidades, as
comunidades v&o supervisionar e apoiar o trabalhe se faca, para que nao
passe com que se perdeu o trabalho. Resulta quef@icu estrada e ndo a
utilizamos, tanta quantidade de dinheiro que invast aqui, mas resulta que
nao cuidamos e nao serviu para nada. Entao prate#m é uma grana que
se aterrou ai.

Como dizia anteriormente, neste ponto do 13 deJalicapitdo dizia de um
turismo numa barragem no igarapé, na zona do 13utie. Se fara uma zona
de turismo na qual se permita a pesca e recreacao.

Bom, projeto produtivo a médio prazo: esta a pisitica porque
aproveitamos essas propostas. Falamos de pisciauftorque aproveitamos
como fazer seus acudes com peixe natural. Assienpusirepresar por dizer,
nessa base podemos fazer um criadouro de peixeipdr§ agua, podemos
fazer mais fundo esse palude para que brote agai® Que ndo tenhamos
que utilizar motobomba para bombear dgua aos aculbepeixe. Com esse
zinco pensavamos fazer esse de piscicultura eagahintegrais.

Agora aqui o que dizia o colega, pois praticamemés também

precisariamos um posto de salude porque muitas vézeplestdo de
administrar, olhe aqui no setor também estdo imstat os militares e
também aqui em 13 de Julio, na parte de tras, afitotna parte de atras,
nesta parte estdo instalados os militares e outmatepaqui no centro do
bairro. Entéo isso foi um problema. As vezes tenifroatos e muitas vezes
Ihes afetaram, por exemplo, ferem a um civil selpacentdo dificulta, a ndo
ser que lhe déem um atendimento primario, para idepazer aqui ao

hospital.

E também precisariamos um iluminado publico em ted® setor, para
assim, mais ou menos, controlar qualquer anormakdague se apresenta

nesses bairros. Bom, acho que isso € mais ou mempge nos tratamos
nesses bairros.

Mesa correspondente aos bairros Belarmino Coréelliii Cachivera: Nesta mesa
se propde uma senda ambiental desde os bairrosisedé Mita, até Miti Cachivera,
incluindo a protecdo da margem do rio atraves flierestamento e a conservacao de areas
tradicionais dehumedalegpequenas unidades ambientais similares ao pdntaaaias
dos igarapés e de um caranasal na via a fontewdmatp. Esta mesa propés, ademais, um
acordo para evitar que o municipio contaminasse, adixo coletado na area urbana, a

bacia do igarapé Chajoco:
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Fig. 12: Reproducédo do Mapa correspondente a mesa dehtvathalarea dos bairros Belarmino Correa até Mitth@aira (Oficina de Cartografia Social, Mitd, Jaaei
de 2005).
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Bom, entdo como vamos preencher como o estavecaxgté e bem pode
vocé apreciar este mapa destes quatro bairros,roblpmas que tem é mais
gue todos os paludes, estradas, que impedem o gusgrdestes bairros e
também estes bairros tém bastantes paludes. Ponmae contamos: um,
dois na parte do fundo do bairro Belarmino se vésas, estas margens
azuis que sdo paludes. Na época de inverno istonseda entdo que
precisamos reparar este meio ambiente que é o daMais do que tudo
nesta parte do fundo do bairro. E aqui, se chegau&tos bairros, 12 de
Outubro, encontramos outro problema, outro paludritros paludes.
Passando ha outros bairros, temos outro palude cupgstamente a casa do
capitdo, e no inverno se forma um circulo e essed@@ se converte numa
ilha. Mas do outro lado esta circulando a agua. At problema de:
paludes, entdo mais adiante seguimos observandss testes problemas de
paludes e nenhuma cidade.

O outro problema que temos é a estrutura que téme=cola, por que tem
fracassado basicamente esta escola? Por falta déhamemento destas
pontes, isso sdo os fatores primordiais de que @ada escola neste
momento. O outro fator mais importante, o problemae nos afeta

atualmente, é a presenca da base militar aqui se$@rros. Qualquer

confronto, os primeiros afetados seriam 0s mocsisidantes desta escola do
bairro Belarmino.

E as pessoas, a partir destes bairros, as pessoasdo sao indigenas que
trabalham nesta via que fica no aqueduto. Apreses® 0 seguinte
problema, séo problemas que os militares puseragrasadas e a gente por
esta situacéo, a gente j4 ndo passa para as catemenedo de trabalhar.
Estes sdo os problemas que também afetam a ekiessse

Igualmente, é que aqui € outro tipo que se aproxiigiaalmente ha zonas
militarizadas. Nestes momentos estes bairros estdeados de militares. A
gente se queixou de como fazemos para mudar €ssga, que se pode
fazer, como lhe procuramos aos administrativos qé® tenha tanta
convivéncia dentro das comunidades. Isto se cormunmuito, discutiu-se
dentro dos bairros.

O outro problema que temos € o aluminado publicoutto problema que
afeta estes setores. Nao tém iluminacdo publicsdelaqui até Ia, até Mitd
Cachivera. H& pontes, sim ldgico, mas estas porgstio bastante
deterioradas, ndo servem. Algum dia vocés mesmosatéila, ndo posso
passar, ndo posso ir por qué? Ha problemas até spibabilite a ponte. E
nesta estrada falta iluminacdo publica. Tambémjdzesente nenhum bairro
tem aqueduto. Estamos tratando de solucionar, pesca solugcdo de como
se podem fazer projetos para que esta comunidagiegibairros desfrute
também de agua potavel

Ha outro problema, o das casas vazias. Nessas casdas estdo ficando
grupos de gangues. Estamos tratando de fechar esssss de noite, nos
lotes que ndo tém cerco, para ver como podemogisakr isso com 0s
lideres dos mesmos bairros, para ver se localizamasitras pessoas que
para valer queiram viver nesses bairros, queiranmpartilhar, queiram
progredir em fronteira em pré de nosso municipioddixando esse espaco
vazio também impede progresso ao bairro, impedegrpsso ao municipio,
todos esses aspectos.
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Analisando tudo isto, daqui até |4, temos escafeas ndo tém um posto de
saude imediato. Analisando tudo isto, desde o baBelarmino até Mitu
Cachivera, ndo temos posto de saude. Pa’ vir dédid@ Cachivera até o
hospital ndo ha paciente que pode chegar até |ée&@ moite. Uma senhora
que teve um acidente ndo pdde chegar desde a r@ca hospital. Entdo
solicitamos, comum acordo dos lideres que estamaispiesentes, a0 menos
localizar um centro do posto de salde aqui, a0 mepara que nos
comunigquemos imediatamente.

O projeto, que pretensamente nos exigem, mais @otgdo arrumar a
estrada que comunica da ponte esse Chajoco atéiedadp. Neste aqueduto
h& muitas familias que precisam trabalhar e muiéatg precisa utilizar os
recursos naturais e como queremos hGs recuperasasoecursos naturais.
Por exemplo Carana, nos cuidamos o Carand e Ihedmms a vocés e em
geral, alguns deixaram por um tempo que seca, quéarana se esta
perdendo totalmente, ndo ha nada pelo setor poeainemos nés. J& ndo ha
nada.

Estamos tentando recuperar este material que értfmrtante para nosso
beneficio, para construir nossas casas, nao serdgraoja ndo ha. Entao,
precisamos criar este centro de recuperagdo, maiguk tudo a essas casas.
Ficara proibida nessa parte, de sacar vultos de &dr e igualmente
madeira. Ja4 ndo se encontram madeiras boas, estgmaendo cada dia
mais. V& onde estejam essas tabuas, ja4 se encesema, jA € semideserto
em algumas. J& ndo h& mais. Queremos recuperaresmsneste tempo, até
0 tempo de viver. Ndo se sabe, até que recuperé&mdosisto, € mais de
recursos naturais que precisamos recuperar. E igmmbém precisamos
melhorar, bem como queremos recuperar o Caranacigaenos melhorar
isto, desfruta-lo. Assim podemos protestar para igogsos edificios tenham
muito melhor o progresso e a participacdo dos kderpara o
desenvolvimento do municipio.

O que nds queremos recuperar € a partir das orlestalrio Vaupés, a partir
da Normal até Mitu Cachivera. Derrubaram, devastarhem mais arvores
gue estavam as orlas do rio Vaupés, perdemos. Eeti® projeto que
pensamos fazer é reflorestar com arvores frutifecasn arvores que possam
beneficiar muita gente. Ndo somente para o vizisdwdo que também seja
como um ciclo no qual as pessoas possam ir observana boa hora nas
orlas, a descansar. Nao para os lixos, deixar o l& sendo tratar de cuidar
e melhorar essas arvores. Em vez de prejudicardernos as arvores.
Queremos reflorestar esta orla, seja com palma, ouorti, com pupufia. Ha
muitas arvores que precisamos semear nesta orla.

Eu quero adicionar que o que nés pensamos entes gstatro bairros para a
ajuda, para o arranjo da via da boca toma. E emaf)para todos nés, todos
nossos bairros temos meios de subsisténcia, déaplamoca, para a comida,
todos temos as rocas nessa parte, via bocatoma. mdasqueremos um
melhoramento desta via porque € um acesso mau, md@uentra nenhum
veiculo e nada. Entdo, falando dissemos que ndssamos, ou seja: para
nos vai ser muito importante esse arranjo para @&aOu seja, arruma-se a
via e seria em verdade uma ajuda, e assim nés fmdes ter caminho, ou
seja, para 0s projetos que temos para isso é: serdeatro disto escolhemos
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o cuidado das arvores madeiraveis, a recuperagdpataba, o carana, mais
do que tudo o que disse o colega.

Mesa da parte oriental do aeroporto: Os bairrogegiesentados propuseram a
recuperacao e protecdo dos humedales e a adeql@g;&anais que permitam seu fluido
natural, bem como o deslocamento das familias iygéenvem areas de impacto ambiental
no bairro a Floresta; além disso, propuseram gawige um parque tematico cultural e

ambiental como potencialidade eco-turistica do oipiu:
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Fig. 13: Reproducéo do Mapa correspondente a mesa dehwadelarea parte oriental do aeroporto (Oficin€aografia Social, Mitd, Janeiro de 2005).
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Quero também fazer referéncia a um tema que tradaendsto entre nds,
como representantes e lideres das comunidades haiginndo temos
faculdades, como se diz em diplomacia, plenipo&iasi para tomar
decisbes que se considerem finais. Em tal sentgdmmaimos que o que
estamos fazendo é um exercicio para reiniciar etd Bliprocesso de acordo
do ordenamento territorial. O artigo 24 da lei 388tabelece que o acordo é
um processo permanente, antes, em e depois doaongéero territorial. Em
tal sentido, ndo podemos considerar que a oficina gstamos levando a
cabo nos dias de ontem e hoje, pode-se ja protarotiomo um ato final de
acordo do que se supde que serd o Esquema de Onéeta Territorial do
municipio. Em tal sentido, a consultoria, contraggaklo Ministério do Meio
Ambiente, devera contar e dar-lhe continuidade e@sso que se inicia ho
dia de hoje.

Por exemplo, sobre o tema das pontes ou ndo pajtesconecte a zona de
resguardo com a cabeceira municipal de Mitd, ja teomtrovérsia porque

uma coisa posso pensar eu como representantedadeomunidade de minha
concepgdo e meu pensamento e de repente outragstde pensando, as
comunidades vizinhas em plenario. Indubitavelmesigpins temas que por
sua natureza e controvérsia, & necessario levadosseio de nossas
comunidades para que se retroalimente o procesgodamos efetivamente
fazer um acordo bem mais dindmico e democratico.

Acredito que o exercicio que estamos fazendo tesrvatitez, que ja todos a
temos, de alguma maneira, reconhecido porque estaseatados sobre o
terreno. Mas na mesa que corresponde aos bairrogépeos abordamos
alguns temas que se sabe muito pouco do manejomgumta fisico e
urbanistico, para também meter-nos um pouco no tess&utural
administrativo, que faz também parte do ordenamtartitorial em filosofia
da mesma lei 388 e as experiéncias tidas no paisjed quando a lei foi
promulgada e se iniciou na Colédmbia todo esse maTe

Acredito que ndo € um infortinio que Mitd mal estepm processo de
assumi-lo. Ha municipios que o fizeram e vocé t®jissa as estatisticas, os
comportamentos historicos os trabalhos que sedineg ndo serviram para
nada. NOs temos a fortuna de colar-nos experiérqugsoutras sociedades ja
viveram e poder entdo avangar num processo quenesgk seja bem mais
dindmico e que aporte resolver problemas transcetai® e realmente
contribuir com a qualidade de vida dos cidadaos.

Mesa da margem direita do rio Vaupés: Apesar aertdeito a proposta de rechear
algunshumedalesparticularmente o da parte central do bairroroetii”, propuseram a
recuperacdo e adequacgdo dos denmimedales O projeto principal em projecao
econdmica e ambiental foi a formacdo de um camarhbiental desde a Escola Normal
Indigena, até o bairro As Palmeiras, para contideade ali como um parque ambiental e
ecoturistico até a comunidade de Urania ou Mitusejfie é a primeira comunidade

indigena que fica descendo pelo rio Vaupés e guwectamunicacdo pela estrada até o

igarapé que serve de limite ao municipio:
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Fig. 14: Reproducdo do Mapa correspondente a mesa dehoadpargem direita do rio Vaupés (Oficina de CasfigrSocial, Mitd, Janeiro de 2005).
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A seguir a Ultima narrativa feita por um lider dosirros no fechamento das
atividades correspondentes ao processo de dialquartieipacdo das comunidades nas

mesas do ordenamento territorial:

Bem dizia aqui Héctor, este apenas € um exerciidogue baixar-lo bem
mais a cada bairro e a cada comunidade. Eu me p@npensar, quando o
prefeito apresenta o projeto de Malecon de cincommiihdes de pesos. Uma
obra de infra-estrutura geralmente é para meterrang ao bolso, sim. N&o
mais olhemos a quadra esportiva, muito pouca atilel mas muita grana no
bolso. O Malecén custa quase igual, cinco mil neéth@e pesos sera que isso
€ prioridade? Isso o tem que responder a comunidadeseja ndo eu. Tem
gue saber se realmente vai ser beneficio. Vai famecaminho ai, meter-lhe
umas pedras para que o sustente, teria que olhatroQo do traslado da
pista. Ha que ratificar que isso ha que translagara o futuro. Daqui a dez,
quinze anos, ha que transladar. Mas resulta quehrterra apta para ela e
vou também ao da ponte. H& que ver que ha terras lpara o resguardo,
para aquele lado. O que tém estado na parte do Baaila em Puerto
Inirida, tém visto que a pista fica sobre um areaheste lado ha terras boas
parecidas as de Inirida. Entdo ha que ir olhandaapa futuro. Isso néo
podemos definir agora.

Diziamos em brincadeira, que em 12 anos, que eatsBdazendo? Muitos
procurando um rio onde pescar ou estaremos em autfade ou estaremos
rebuscando-nos a vida em qualquer parte de Colonpoiegue Mitd nao

oferece, a longo prazo, nenhuma alternativa deesiabilidade a quem né&o
temos ou ndo tenham, a possibilidade de viver garoento do Estado. As
fontes de emprego séo praticamente nenhumas, estotarlos e impedidos
pelo desenvolvimento econdmico porque somos zopeotkzdo florestal de

resguardo e porgque nos obriga o fundo e as poté&ngrdversais, a cuidar-
Ihes os recursos que eles vao usar dentro de 120@nos, quando se
esgotem as reservas que usam para a guerra ensvdaides do mundo.

Entdo, sob essa perspectiva, desde essa dimens&ms apontemos-lhe ao
imediato e a médio prazo. O longo prazo tem umadganterrogantiva em

Mitd e no Vaupés, ndo sabemos que vai ser de 6% diz a cancdo do
porto-riquenho. No entanto, nesse contexto, fizamogxercicio que aponta
pelo menos aos préximos cinco anos. Pessoalmemem@iatrevo a que

possamos falar mais adiante, porque ademais somus spciedade sem
capacidade de planificar, sem ordenamento admatisiw, sem lideranca

politica e numa crise de organizacdo que todos eoemos. As Juntas de
Acdo Comunal estamos desintegrados, ndo ha reéerpalitico, ndo ha

sentido de pertence de grande parte da cidadaniee seus governantes
executam orcamentos, mas ndo ha visdo de deseneold, ndo ha visdo de
futuro. Somos uma sociedade quase sem futuro.

As caracteristicas do municipio e suas qualidadesflitos, preocupacdes e
possibilidades ambientais e culturais ficam ex@®s®ste bloco de propostas que tem um
potencial no sentido de que € o mesmo interessdivamlda populagdo, assim como é a

riqueza natural do municipio.
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DESENVOLVIMENTO URBANISTICO:

Esta visdo ambiental do municipio estd acompantdmamelhoramento dos
servicos publicos que atenderia ao recolhimentaspodicdo de residuos sélidos e ao
plano geral de esgoto, que freariam o impacto @pstas sobre os paluddsumedalesg
sobre o rio Vaupés. Neste sentido, as comunidadgsigeram uma abertura da CDA para
acompanhar e captar recursos que materializemoget@s ambientais, incluindo o estudo

sobre ohumedalesealizado por esta instituigao.

Os centros de abastecimento e os meios de traespltetnativos para levar os
alimentos para 0 municipio complementariam estdovesmbiental em harmonia com o
territério e com as culturas tradicionais indigemasnesticas do Vaupés, gerando as

condi¢cdes econdmicas para o desenvolvimento doachetocal.

Existe, no entanto, um desejo significativo de deskrimento urbanistico
apreendido ou transladado das cidades do centpaidoe que ndo estd em contradi¢cdo
com a projecdo ambiental exposta no ponto ante@ordesenvolvimento urbanistico
proposto inclui o melhoramento do aqueduto munia@painda que haja muita satisfagéo
com relacdo ao servico de energia nas redes darasl (mesmo tendo um servico
méaximo de 10 horas por dia), hA uma grande pregéopguanto a iluminacao publica,
bem como uma expectativa muito grande com relagdeqaena central hidrelétrica e a

prestagéo do servi¢co 24 horas por dia.

O componente mais importante do desenvolvimentanabé a solucdo do
problema da moradia que foi uma expectativa adeuesar da execucdo de muitos
projetos de construgdo de casas novas ou de meléota destas, que ndo resolveram a
problematica. As caracteristicas das casas comsegl@nentos tradicionais indigenas ou
de camponeses de outras regides, ou uma combidasaduas. Esta moradia geralmente
tem uma cozinha externa ou area de morada em miatela regido, e tem uma éarea
extensa de quintal que tém frutiferos e palmas qléan de servir de complemento
alimentar, arborizam e embelezam a cidade. H4 an@hcia em combinar os sistemas de
construcdo, pela influéncia do sentido de ter umsacmais bonita assim como pela

seguranca que oferecem as constru¢des de matenmagsferro e cimento, entre outros — o
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gue néo foi facilitado pelo alto custo dos mater@mo o cimento, que na cidade mais
proxima de avido (Villavicencio) custa 12 mil pegbésddlares) e em Mitd 100 mil (40

doélares) (a mesma proporgdo pode ser colocadaogapaecos de todos os produtos no
Vaupés). Este custo exagerado dos produtos dewmséato de seu transtorte de

exclusivamente por avido.

A fragmentacdo dos projetos de moradia, a duvidegebuicdo dos beneficiarios,
a corrupcdo na execucdo dos projetos, por partaddenistradores e contratantes ou
subministradores, impediu a otimizacdo dos recudesignados para programas de
moradia, 0 que sugere a necessidade de concerdtes projetos num programa
gerenciado interinstitucionalmente com uma fortgilancia social e com a definicdo
publica de beneficidrios e contratantes, assim comemprego da mé&o de obra dos
mesmos bairros. Propde-se, para evitar a vendanddariais as lojas de materiais de
construcdo, realizar atas de compromisso com o®fib&mios, nas quais estes se
responsabilizem de executar a parte da obra denswadia para a qual sdo objeto do

subsidio e 0 ndo cumprimento condicionaria a deaawos recursos.

As comunidades propdem um sistema de legalizacdwafaiedade urbana que,
espera-se, seja um dos produtos do EOT para dadlitegalizagéo das propriedades, a
obtencéo das escrituras e a valorizagdo das meBmasitra forma, seriam estes projetos
de moradia um mecanismo de reproducdo da corrupighenriquecimento ilicito e do

empobrecimento do municipio.

Outro aspecto da urbanizagcdo € a pavimentacdo das devendo estar
condicionado a finalizacdo dos principais projettss servicos publicos (aqueduto e
esgoto), e que deve incluir também a contratacdmd@a de obra das comunidades ou
bairros onde se executem e ndo trazer a mao-deewbrautras regides como ja tem

acontecido em muitos projetos.

PROJECAO ECONOMICA

Entre os projetos de desenvolvimento do municip@snimportantes propostos

pelas comunidades, esta a busca de alternativasamiporte de produtos alimentares,
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combustiveis e materiais de construcdo, seja amdwéelacdes econdmicas, comerciais e
culturais com o Brasil, ou seja, através do melinergo da via Calamar — Yurupari e

Yurupari — Mitd, trazendo os produtos no inverngrlo o rio € navegavel.

Os projetos produtivos principais concentram-sep@apectiva ecoturistica e no
desenvolvimento de sistemas produtivos regionaisy produtos e mercado locais. Para
isto, propuseram como central o desenvolvimenta@lt&nativas de transporte para as

rogas, que permitam o 6nus dos produtos.

Com relagdo a geragdo de emprego, a preocupacdanfiemtal € a ocupagéo das
pessoas das comunidades e dos bairros na contratagédo de obra que muitas vezes é
trazida do centro do pais ou contratada em aréaxedies de onde se executam as obras;
isto gera choques e conflitos pelo desemprego, lbemo a despreocupacdo das
comunidades com as obras consideradas de ordesl, Sneis que ndo sdo apropriadas,

cuidadas e mantidas quando nédo participam da sisragao.

A geracdo de emprego esta associada a garanti@ndpegos que hoje estdo
preenchidos nas instituicbes e que com a politiealieral estdo sendo fechados,
especialmente com a reducéo das instituicdes dml@&% Neste mesmo sentido, esta a
preocupacéo pela capacitagdo em empregos artisutago a realidade da regido como a
questéo turistica, assim como a geracdo de unmsigducativo que se oriente no mesmo
sentido, quer dizer, uma capacitacdo e educac@nmtadas ao desenvolvimento da

economia regional, a protecdo ambiental e cultuead desenvolvimento eco-turistico.

MITU NO COLETIVO

Mitd conta com uma potencialidade que se conjugavisdo ambiental do
municipio e na esperanc¢a de solugcdo dos problenmatarmientais de servicos publicos,
programas de moradia, desenvolvimento produtivoeeaggo de emprego. Ha4 um

reconhecimento coletivo da diversidade ambientlliral, sua aceitagdo pelo conjunto

188 Na visita de campo de julho de 2007 foi constataddastamento de 160 funcionarios da Secretaria de
Saude no processo de reestruturacdo desta indtituicque aprofunda o desemprego e a crise sazial d
Municipio.
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dos atores coloca estes elementos como potendefidque podem estar no eixo das
alternativas de sustentabilidade ambiental e alltorque se associa com a protecéo do
meio ambiente e com a preservagédo da Amazoniantmte, ha uma desconfianga muito
grande nas instituicdes, no Estado, na incertezaretacao a aceitacdo das suas propostas,
visdes e projetos; o que coloca como prioridadestabelecimento dos mecanismos de
seguimento, acompanhamento e avaliagdo do procdesdEOT, assim como O
fortalecimento das organizagBes sociais que vaangero desenvolvimento destas

propostas.

O alto indice de desemprego — que € de aproximadar8&% e pode ser o maior
indice de desemprego de uma cidade capital detdepanto na Coldmbia — gera muita
incerteza sobre as perspectivas econdémicas do ipianie debilita o desenvolvimento
social. A preocupacdo pela sobrevivéncia econOrpude deslocar as preocupagdes

sociais e culturais, o que afeta a vida coletifecaita as contradi¢cdes e conflitos.

A populacdo urbana ndo expressou maior preocupgagi@seguranca porque 0s
conflitos armados estiveram afastados do municpido ha uma visdo pessimista frente
as possibilidades de se agucarem confrontacbedidouma confianca na seguranca
oferecida pela forca publica e a diminuicdo da qwea de outros atores armados. No
entanto, alguns meses depois da oficina (janeird0f®®), se produz a intensificagdo do
conflito com o aumento dos ataques da guerrilhaPlamo Patriota dos governos da

Coldmbia e dos Estados Unidos.

Um entendimento global deste processo de ordenartemitorial pode indicar que
hd um interesse de desenvolvimento, de progressanistico e social. Os poderes
concentrados em individualidades imp8em sua vigddedenvolvimento que, na maioria
das vezes, é alheia ao interesse coletivo e seiproda desarticulagdo econdmica, social
e cultural, isto é, decompdem-se as organizacdeaisandigenas, ndo se cumprem 0s
propésitos do Estado e o dinheiro investido se ggeodmeio ambiente se deteriora. O
exercicio de Cartografia Social permitiu, tanto @gzembro de 1998 como em janeiro de
2005, contribuir com a conformacédo de uma verséetica do territorio que se identifica

entre todos os atores e seu desenvolvimento poaditiar o coletivo.
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“Mitd ambiental e cultural” se conjuga perfeitarteercom as aspiracdes de
desenvolvimento urbanistico, com o desenvolvim@tmnémico e social. Para que isto
aconteca sdo necessdrios: o acompanhamento, eonsegoi a avaliagdo dos Planos de
Desenvolvimento (cada governo tem que fazer semoptie desenvolvimento para o
periodo de governo que é de quatro anos) com elagdEsquema de Ordenamento
Territorial. Um condicionamento para que este pgscecresca, é o fortalecimento das
organizacdes sociais para materializar a democyzaniticipativa e restar-lhe espacos a
democracia representativa que ainda impera nd&eori O propdsito desta oficina e a
memoria dos seus resultados, bem como os outrogarmntes deste documento, € que a
informacgéo, andlise e visdo plasmadas possam lgointrcomo instrumentos com a
reorganizacao do territorio, com o desenvolvimetgalternativas sustentaveis cultural e

socialmente na Amazonia e com o fortalecimentoas@cilemocratico do territorio.

CONSIDERACOES FINAIS

Esta pesquisa tem se desenvolvido com influéncigad@s metodologias, todas
utilizadas e aproveitadas com o proposito de aptaseim contexto histérico, politico,
econdmico e social, como palco para possibilitarfala dos atores sociais que
desenvolveram o ordenamento territorial da cidaeléMitt. Esta experiéncia particular,
gue contou com nossa participacao por varios sserse por sua vez de cenario para
projetar um debate mais amplo sobre a necessidadecdnhecer os atores sociais da
Amazdénia como sujeitos histdricos fundamentais rap@sito de conservar, proteger e

desenvolver a regido de maneira sustentavel.

Com a metodologia da Cartografia Social tem-sedgetan espaco de didlogo e
reconhecimento mutuo entre os atores sociais dé Nlie revela estes processos de
comunicacdo como meio para possibilitar a construdi@ que Nestor Garcia Canclini

(1997) chama de unggamatica civil

“...0s direitos sdo reconceitualizados como “ppias reguladores das
préticas sociais, definindo as regras das recigaoleis esperadas na vida em
sociedade através da atribuicdo mutuamente codae(gi negociada) das
obrigacdes e responsabilidades, garantias e petivag de cada um”. Os
direitos sdo concebidos como expressédo de uma ced&tal e como “uma
gramatica civil...” (CANCLINI, 1997: 23).
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H& necessidade de um ordenamento territorial danarba Amazdénia para garantir
aos povos indigenas aldeados, a prestacdo decselé;salde, educacdo, saneamento
bésico, agua potavel, energia — para que as pdmdanigrantes tenham sua cidadania
plena na relacdo com um territério que ja Iheseper e que estdo compartilhando com os
povos indigenas desde tempos que j& sdo histérHcos para garantir com o0s
conhecimentos destes povos a revalorizacdo da@utumo base para a sustentabilidade

ambiental.

As politicas de planejamento devem ser orientadas ps regides ou territorios
proximos aos centros urbanos, mesmo que eles rastigatro do territério indigena, ou
nas suas aldeias. A prestacdo destes servicosxofd sia condicdo de povos indigenas
nem desvirtua a condig&o de territérios indigeesgecialmente quando suas comunidades
participam de maneira ativa na elaboracdo dos dsgos e na formulacdo de projetos

para as necessidades que eles identifitam

A urbanizacdo gera mudangas na ordem autdbnomargaisgm ser reordenadas; a
dindmica territorial esta em permanente mobilid@le@ermanente renegociacdo e o
principal problema é o consumo do discurso desemaehtista que desconhece as
riquezas territoriais e o saber tradicional e coloue foi colocado no ordenamento do

territério.

H& ainda alguns aspectos que sé@o de carater estmgiie mesmo sendo tocados no

ordenamento territorial requerem processos deftnanacdo de mais longo prazo e em

18%pojs como se viu na relagdo entre o Estado e mmseindigenas, pelo exame do modelo de
etnodesenvolvimento e de seus pressupostos éanbém aqui hd de se considerar a possibilidadeede
criar condigfes para a emergéncia de uma verdaceinanidade de comunicagdo constituida pelas partes
envolvidas pela conjuncéo interétnica e, com al@&@ eomunidade de argumentacgao intercultural, cdpaz
assegurar a moralidade de suas praticas. As paisileis de efetivacdo de uma tal comunidade assim
ampliada, ndo mais interpares, mas entre partesriderssses eventualmente distintos, estaria maulagéo

e aplicacdo de uma politica publica, governamenialtada para uma negociacdo democratica com as
liderangas indigenas. Teoricamente, se poderiaicaonm a possibilidade do surgimento no intericssde
nova comunidade de comunicacdo de um nexo comurde aum saber fruto de uma "fusdo de horizontes"
(esse conceito tdo caro a hermenéutica), onde réss pestabelecam um universo minimo de regras que
assegurem a livre e produtiva interlocucédo. E rétd sunca demais lembrar que, mesmo com a natural
ocorréncia de discordancias manifestadas na d&uwdas ja pressupdem, tacitamente, um acordosde a
saber, a disposicao de dialogar.” (OLIVEIRA, 2000).
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grande medida da continuidade do acompanhament@atagnidades no processo de

ordenamento do territério:

. Como ja foi destacado o ordenamento territorial gamca
énfase na construcdo de um modelo econémico sagstmmao ha estimulo
aos sistemas produtivos regionais, quer dizer, m#ioccapacitagdo para
projetos ambientais, de aproveitamento sustentfosetecursos naturais, de
melhoramento da circulagéo de produtos exoéticaggido na cidade e sua
projegcdo para 0s mercados nacionais e internasior@s custos do
transporte também influenciam na debilidade parafesta de produtos
alimentares e de artesanato para estes mercadsis) aemo nado ha
capacitacdo para o desenvolvimento dos servigostrueturismo e eco-
turismo.

. Esta debilidade na perspectiva do desenvolvimento
sustentavel do Municipio é acrescentada pela prasgén conflito armado
gue ndo so desestimula o eco e etno-turismo, mesns&pde ao equilibrio
ambiental portanto estimula o desmatamento pat&asiilicitos ao mesmo
tempo em que afeta as dindmicas sociais e cultulass comunidades
indigenas e dos territorios de resguardo; enquaiose produz uma saida
politica ao conflito armado da Colémbia, é necésgfire 0os organismos do
Estado e as ONG’s estimulem o reconhecimento edadpor parte dos
atores armados da Declaragdo dos Direitos dos Hodégenas aprovada
pela ONU®% nela é reconhecida uma vez mais a necessidadardetir a
autodeterminacdo dos povos indigenas e enfatizarigatoriedade dos
atores armados de excluir os povos indigenas dtitoon

. Um terceiro aspecto que fica por fora no processo d
ordenamento territorial € o sistema democraticosgueeduz ao sistema de
eleicdbes para os distintos cargos de governo e re8maacional,
departamental e municipal. Como foi observado atr&sstema comercial
articulado com o sistema politico reduzem a palitc um esquema de

compra, seducdo e dependéncia, que reproduz gcaaouO defensor do

190 hitp://www.socioambiental.org/nsa/detalhe?id=262@sultado em 14 de setembro de 2007
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Povd®* Hector Enrique Lépezcom. pessjulho de 2007), assevera que o
processo de eleicdes € um caminho coletivo a umaditha suicida, uma
magquiagem de democracia. As comunidades indigecabem brindes dos
candidatos e sentem uma responsabilidade pordproeos em beneficio a
eles. Sua possibilidade de eleger e serem elegogésminguada pelo
processo de corrupgdo que contamina todo o prodessocratico talvez de
toda a Amazbnia. A maquinaria politica inclui aindaprocesso de
demandas contra candidatos e eleitos o que teemninarocessos constantes

de ingovernabilidade que impedem o exercicio deodescia ha regido.

Finalmente, segundo o Ordenamento Territorial dilMie acordo com a Lei 388,
as sentencas a respeito de povos Indigenas e @taderegulamentares afetam direta ou
indiretamente os povos Indigenas do Grande Resgdaraupés, pelo que foi necesséria
sua participacao efetiva na definicdo de suas diigpes finais. A area urbana de Mitl e as
areas excluidas do territério do Grande Resguaod&¥alipés fazem também parte do
habitat dos diferentes povos, culturas e idiomas, o qu®idan levar em conta as relagdes
sociais que se desenvolveram entre a area urbasgevos que a habitam ou interagem

com ela.

Hector ValenciaCom.pessJulho de 2007) diz, com relacdo a situagéo alimenta
abandono da regido: “é mais acelerado o processodet®mmposi¢cdo social e
empobrecimento que o surgimento de alternativaspggsam mitigar este problema”. O
ordenamento territorial ajuda a regulamentar a rordebana, mas né&o transforma o
modelo produtivo para o desenvolvimento sustent@lfuncionarios da CDA defendem
o Ordenamento Territorial como instrumento de ragéntacdo ambiental para as obras
de infra-estrutura e para a extragdo de recurdosamada regido. A comunidade defende
suas determinacdes na participacdo no ordenamenterritorio e criticam as acdes que
possam ir contra a prépria lei de ordenamentotdeia (Agustin Vasquez e Julio
Quevedocom. pesslulho de 2007). No entanto, os lideres comunitdiesparticiparam
no ordenamento territorial valorizam a obtencdoreeursos para projetos de infra-

estrutura urbana, viabilizados com a expedi¢deiddol EOT do municipio.

191 A Defensoria do Povo é uma instituicdo defensara direitos humanos das comunidades locais e
regionais.
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A preocupagéo pelo desenvolvimentismo se conceat@ientagdo e investimento
de altas quantidades de recursos para 0s chameatudeg projetos. O investimento na
Pequena Central Hidroelétrica (PCH) agora micrdreéhidroelétrica de Mita, diminui a
possibilidade de investimento em outras areas eveem debate pela sacralidade do
territério dos cubeo em Santa Cruz de Waracapuadge alita micro-central estd sendo
construida. Os grandes investimentos no aeropoetoMiti também diminuem a
possibilidade de investir recursos nos projetofritteas ambientais e da projecdo de Mitd
ambiental uma vez que encurtam 0S recursos quenpgeear empregos associados a
dinamica ambiental e cultural da redi&o

A potencialidade de “Miti Ambiental” estd impregaadia perspectiva das
comunidades quando elas se referem a relagéo uhtesd que foi um dos temas

abordados nos mapas de cartografia social:

Na relacdo intercultural, bem diziamos que para umahor integragdo das
comunidades e de igual forma com os mesti¢os, chrancos, com o que vinga, com 0S
turistas, era para construir uma maloca tradiciogaé tenha todos os implementos de
dancas, dizia a doutora: como antigamente. Pragioeamnos hoje em dia ndo pensamos
nisso. Se nos meteu aqui, que nés queremos secoBramesulta que por mais do que
pensemos como brancos, ndo podemos ser brancesiosesempre indigenas. Entdo, de
acordo a essa forma, pensarmos em construir un@ajande tenha sua caixa de penas
ai, os instrumentos de danca a um lado, para queinista olhe como era anteriormente.
Isto recuperando as culturas, a cultura da gem® @a antes, para que ndo se percam em

Si 0S costumes.

192N6s, 0 que precisamos s&o projetos produtivos,igaetente para a geracdo de emprego. O problema de
Mita é que se estéo construindo obras suntuosasngm sempre sdo necessarias. Que ganhamos em ter u
povo bem bonito, se ndo temos emprego? Muitas nézeemos o que comer. Entdo, 0 que precisamos sao
projetos produtivos, tanto da prefeitura como dogmo e das entidades especializadas para que todos
olhemos o problema. N6s devemos produzir, mantex economia prépria. Produzir peixes, frangos,
porcos, tudo o que é comida para manter uma bodesaim bom nivel de vida e assim possamos realmente
viver de forma pacifica e com harmonia neste mpiuci(declarac@es feitas no fechamento da oficiea d
cartografia social).
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O ordenamento territorial € uma vitéria parcialgpas povos indigenas e para as
comunidades locais, € 0 comec¢o de processos laleggdgilogo e mutuo reconhecimento
que, aos poucos, vai assimilando e transformandoleere em direito os saberes e
potencialidades dos povos amazdnicos, que tambénarsfformam ou “civilizam” para

indigenizar a cidade.
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